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Contradictiile
politicii

O clipa m-am gindit sa incep
cumva, emblematic, cu Politica
lui Aristotel, spre a conferi — nu-i
asa? — caracter academic celor ce
urmeaza. M-am lasat, insd, pagubas.
E aproape ridicol si departe precum
cerul de pamint, sa stabilesti vreo
relatie intre geniul aristotelic si
marafeturile, zise ,,democratice”,
ale traznitelor politici care conduc
lumea din zilele noastre.

Spre a nu fi injurat cd elaborez
eseul de fata din perspectiva unui
pacatos partizanat, precizez limpede
cd nu sunt membru al nici unui
partid politic, chiar daca, din cind
in cind, pun si eu, ca tot romanul,
cite o mina, sa inclin o miime de
milimetru balanta vreunui partid, mai
corect spus, a unei anume politici.
Simpatetic vorbind, in sensul deplin
al cuvintului, mi se cam filfiie —
scuzati! — de minciunile prostituante
ale ,,democratiei” afisate de politica
zilelor noastre. Acum, la batrinete,
dupd o viatd in care am trait si
am vazut de toate, absolut nimeni
nu md mai poate convinge sd sa-
rut decis ,,evanghelia” unei anume
doctrine. Politica, de orice culoare,
se comportd din principiu, prin
propria-i fiinfare, asemeni unui dulau
care-ti zimbeste angelic cind ajungi
in dreptul lui. Si dupa ce treci de el,
intorcindu-i, vrind nevrind, spatele,
javra se repede mirlind si-ti sfisie
turul pantalonilor.

Prima contradictie de principiu
si de nerezolvat, ,,expresivﬁ sa zic
asa, a politicii constd in aceea ca ea
ingroapad, Inmorminteaza, ca intr-o
fundaturd, ceea ce tocmai a afirmat
cu entuziasm... Adica?...

Un partid, in fond o tabara politica,
odata ajunsa la putere, impinzeste si
cele mai banale functii de conducere,
in variatele institutii ale statului,
cu politrucii sai, cu oamenii sai
pusi, unde sunt, pe criterii politice.
Desi, ,,in principiu”, conducatorii
respectivului partid schelaldie in
gura mare, pe toate cararile, cd sunt
impotriva ,,politizarii” cutaror si
cutaror domenii de activitate, cutaror
si cutdror institutii. Practic, entu-
ziasmul afirmativ al unei anumite
politici recunoaste in surdind, vrea
nu vrea, viciul de fond, definitoriu,
al respectivei politici, deoarece
aplicarea acesteia n anumite locuri
ar face numai rdu. Pe nesimtite,
afirmatia se neaga pe ea insasi, de
vreme ce se recunoaste, politicii,
tacit, niciodatd la scena deschisa, un
grav viciu de fond, definitoriu.

lar tabara politica cealalta —
opozitia — cu atit mai mult, tipa
asurzitor Impotriva politizarii acelor
numeroase functii care ar trebui sa fie
categoric apolitice. Numai ca atunci
cind opozitia pune, ea, mina pe
ciolan si ajunge la putere, procedeaza
pe sest, exact ca inaintasii. A numi
aceastd contradictie gmechereasca,

Grigore SMEU

(continuare in pag. 14)

Virgil Ierunca. Vezi pag. 8 si 16.

Reevaluari

Cintecul pamintului romanesc

Dacé mirarea e inceputul filo-

sofiei, o deosebitd mirare ne-o
trezeste poezia.

Ce eveniment intern transfor-
ma enuntul lingvistic In poem?

De ce designatia se preschim-
ba in incantatie?

,Poemul — aceastd prelungiti
ezitare intre sunet si sens” scria
odata Paul Valery si un comenta-
tor ca Michel Haar in admirabila
carte Le chant de la terre, trebuia
sd observe ca esenta poeziei se
gaseste in corpul limbii vorbite
si nu in continuturile gindirii.
Sd credem atunci cd existd un
corp subtil al limbajului cam asa
cum, in doctrinele traditionale,
se vorbeste de un corp subtil
al fiintei?

Poezia lui Eminescu suscitd
astfel de intrebari dupa care
chestiunea traducerii in limbi
strdine, sansele si nesansele, isi
pierd importanta. Semnificativ

Comentarii critice

este impactul pe care vraja emi-
nesciana l-a avut in sufletul
poporului romén si gindirea ro-
maneasca. Noica si Vulcanescu,
Blaga si Dan Botta, Eliade si
Alexandru Cioranescu si G. Balan
si I. Negoitescu si C. Amariutei
si-au exprimat incintarea mirarii,
proclamind evidenta unui ethos
distinct, cel romanesc.

Dar aici mai trebuie amintita o
declaratie a lui Nicu Steinhardt:
»in fata lui Eminescu ma simt
gol, ruginat, netrebnic”.

Ce-as mai putea adauga (...)?
Poate ca, exilat de peste 52
de ani, n-am pierdut niciodata
auzul si emotia pentru Le chant
de la terre, Cintecul pamintului
romanesc. Se poate locui in lim-
ba roméana oriunde, chiar la Paris,
se poate trdi prin Eminescu, pe
aceeasi ulicioard, acasa.

Theodor CAZABAN

Cea mai recenta carte a lui M. Handoca

Mircea Handoca a publicat de
curind un frumos si impresionant
volum intitulat provocator Fost-a
Eliade necredincios? (lasi, Editura
Tipo Moldova, 2011). Dar viitorul
cititor nu ar trebui sa fie indus in
eroare de titlu; cartea nu este o
ampld disertatie pe tema credintei
Profesorului. Numai un singur articol
(sau capitol) trateaza — destul de abil
— acest fascinant subiect. Luat ca
un tot, volumul poate fi numit un

miscelaneu. Majoritatea secventelor,
ne spune autorul, au fost scrise in
2010, iar multe dintre ele au fost
publicate. (Totusi, pentru ca nu
precizeaza sursa primei aparitii, am
incercat eu sa o identific.)

Aceste pagini, reprezentind
o temeinica documentare §i un
deosebit efort, erau in pericol de a

Mac Linscott RICKETTS

(continuare in pag. 10)

16 pagini — 2 lei

YO YT Tl . intr-o lume precum cea de

azi, in care conceptul invechit
al persoanei umane e inlocuit cu acela mai recent al
persoanei deplasate, intr-o lume in care cimpurile de
concentrare si de munca fortatd inlocuiesc armonia
omului de a fi in lume si prlntre ai sai, demisia vietii
devine o consecinti cit se poate de clara (...). in aceste
colosale mirturii de neant ascuns, in care totul se
construieste dupa o separare sistematic elaborata
intre realitate si om, unde oamenii se confunda cu
instrumentele, unde o lovitura de ciocan e mai pretuita
decit o bataie de inima, noi nu vedem decit semnele
unei ciudate geologii a sfirsitului si a mortii. Departe
de a marturisi o cucerire a vietii, substanta planificata,
rece, suspendata si areala a acestor uriase gauri nu face
altceva decit si anunte, poate pentru prima oara in

(1948)

istoria civilizatiilor, mitul imposturii fosilelor.”

Virgil IERUNCA

Mircea Eliade

Jurnal inedit (II)

12 februarie 1960

Ingropat pina la git in au-
torii greci. Recitesc pentru a
doua oara intr-un an si ju-
maitate Odiseea, migcat uneori
pina la lacrimi. Imi arunc
mereu ochii pe textul grec,
uluit ca-l1 pot intelege atit de
bine (eu care m-am apucat de
greceste aproape de 40 de ani!).
Pentru curs am citit Eschil
si mult Euripide si in fiecare
seard, cel putin doua ceasuri,

Reconsiderari

cutreier locurile scumpe din
Grecia cu Pausanias. Daca
ay gasi timpul, imediat dupa
incheierea trimestrului (15
martie) s scriu cel putin o
redactie provizorie — capitolele
despre religiile mediteraneene,
despre care am adunat atita
material. Dar, dupa 15 martie,
trebuie si pregitesc conferinta
despre mit (Simpozionul de la
Harvard).

(continuare in pag. 8)

Muntele cu nume de sfint

- Parinte, zise copilul inge-
nunchind 1n fata Muntelui, am venit
sd ma spovedesc. De multe ori am
gresit Luminii §i nevrednic m-am
facut infloritului ei. Gresit-am si la
cer si la pamint §i m-am ratacit in
trupul acestui batrin si nu stiu pe
nimeni sa ma dezlege.

- Din care parte a timpului vii,
calatorule?

- Vezi, Parinte, aici e problema
ca ,parca n-am fost niciodata /
caldtor prin anii mei, / de-am trait
un timp de tei / altu-mi vine la
socoata”. Timpul acela s-a risipit ca
o mireasma de sunet printre stincile

Intimpliri ardelenesti:

1. L’éternel retour

Citesc, vad si ascult despre
»~razboiul steagurilor”, despre
»polita restantd” (de cind cu
neprezentarea ungurilor la refe-
rendum), despre ,,obraznicie”,
despre hotariri nerespectate
ale unor instante judecatoresti,
despre secui (care nu-s unguri),
despre unguri (care nu-s secui)

mele si tocmai in aceastd risipire
ma regasesc, dar nu stiu cum sa
scap de cestalalt care imi vine la
socoatd. M-am renascut pe Muntele
Staniloae, pe unde Dumnezeu mi-a
izvodit radacinile. Sint un fel de
buruiana ciudata si nu indraznesc
Parinte...

- O, da? Il cunoastem. E unul
dintre rubedeniile noastre. Stiai
ca are un nume de sfint? De unde
sa stii?! Acesta e secretul nostru,
al muntilor, dar pentru cd ai avut

Pr. Dr. Dumitru ICHIM

(continuare in pag. 4)

si despre multe altele
care se opresc la nivel
de aparente.

Ma vad nevoit sd recurg din nou
la ,,sapaturi”. La inceputul anului
1990, perioada caracterizata prin
instabilitate internd (schimbare
de regim, organe de ordine si
justitie compromise, relativ vid
de putere etc.), instabilitate exter-
na (regionala — i nu numai) cu

Zeno MILLEA

(continuare in pag. 5)

W g i aTd Cunoastere si comunicare (I)

iN CELELALTE PAGINI @ Stefan STOENESCU, O scrisoare

cit o recenzie ® Procesul comunismului: Corneliu FLOREA
despre ,,Ce facem cu Romdnia?” ® CRONICA LITERARA de
Titu POPESCU la volumul Proximitati si marturisiri de Ioan
PINTEA ® CasA RomANEASCA DE LA Paris: Nicusor DAN,
Bernard CAMBOULIVES si Angelo MITCHIEVICI ® Emil
RATIU, PAGINI DE PROZA ® IDEI, OAMENI, FAPTE: Mihai Popescu
si ,,Popa Nae”, ilustrul sau tatd in comentariul lui Stefan Ion
GHILIMESCU @ CARTI $1 SCRITORI STRAINI: Ionel SAVITESCU
despre Esoterismul occidental de Antoine FAIVRE ® Ionel
POPA si Cugetarile lui Brincusi ® Mal sEMNEAZA: Liliana
COROBCA, Georgeta DRAGHICI, Lidia STANILOAE
Dumitru Horia IONESCU, Ion TURCANU, Traian D. LAZAR

Existd sisteme de gindire care
graviteaza in jurul apodicticului,
problematicului, sisteme materiale
cu un caracter reflectoriu, adica
punctate de o constiintd teoretica.
Ratiunea umana penduleaza intre
o gindire sistemica si un aspect
pasiv al sistemului reglat de o latura
autonoma a mentalului si de o laturad
eteronoma a lucrurilor interioare si
exterioare. Singura modalitate care
asigurd depasirea polaritatii subiect-
obiect este mistica cunoasterii

fundata pe har. Jocul spiritual care
decurge din triada Har-chemare-
cautare este o certitudine ca si
cunoasterea isi are sediul in mistica.
De aici, deosebirea fundamentala
intre tipul antropologic autonom,
supus controlului logic al con-
ceptelor, rationamentelor si tipul
antropologic religios, dominat de
logica Adevarului Revelat, Unic,
vehiculat de dogma crestind.

In cadrul acestei dezbateri pri-
vind valoarea raportului dintre

cunoastere si comunicare in plan
religios se remarcd si Petre Tutea,
un reprezentant al elitei inter-
belice, preocupat de problema-
tica ecleziologiei crestine. Potrivit
ginditorului roman, Biserica repre-
zinta spatiul sacru care defineste
profilul uman, practica liturgica
fiind singura ,,scara catre cer”'. Cu
alte cuvinte, Ecclesia ofera identitate

Constantin MIHAI

(continuare in pag. 16)




2 Jurnalul literar

Idei, oameni, fapte

O scrisoare cit o recenzie*

Tubite Maestre, Pavel Chihaia, am
citit o buna parte din volumul de Co-
respondentd §i m-am gindit sd nu mai
amin, intrucit mi-am format o impresie
cit de cit generald. Sper cd esti sandtos si
optimist. Lumea nu va inceta sa-ti scrie
§i tu Insuti nu vei inceta sd citesti §i sd
meditezi si chiar sd asterni pe hirtie ce
ti se-ntimpld, la ce anume cugeti sau
despre evenimentele care se petrec in
Juru-ti.

Volumul de Corespondenta este
surprinzator de variat si bogat in
perceptii, actiuni, fapte, ginduri,
sentimente, ingrijorari si sperante.
Asezarea alfabetica a corespondentilor,
Tabla de materii si Indice totodata,
rezolvd problema cronologiei intr-un
mod salutar. In interiorul volumu-
lui sint mai multi corespondenti din
care ai selectat suficiente episoade,
care insirate redau senzatia curgerii
timpului si concomitent, prin reluirile
aleatorii ale celorlalti corespondenti
se construieste mozaical si o imagine
a cite unei portiuni de vreme, care
capiata contur si relief in memoria
cititorului. Ai avut si buna idee de a
asezona unele mesaje mai insistente,
cu propriile interventii sau replici,
spargind monotonia care riscad cumva
sd se instaleze prin forta lucrurilor,
mai ales la acei dintre corespondenti
cu un ego mai asertiv, insi care rareori
scapa ocazia de a se pune in valoare
pe ei insisi. Alte mesaje initiaza ele

astfel, volumul asumia curgerea unui
riu cu multe meandre si contracurenti
impletind vocile si intrepatrunzind
opiniile. Sectiunea finala a trimiterilor
compacte, incununate de un interviu,
conferd volumului dorsala auctoriala
si perspectiva magisteriala.

Trebuie sa-ti marturisesc cid m-am
descoperit si pe mine din unghiuri
neasteptate — o dovada a faptului ca
m-ai stimulat si m-ai incurajat cu
tact si multd bundvointd nostalgica
sd ma desfasor, precum odinioara,
dezvaluindu-mi ca intr-o spovedanie.
Iti ramin profund indatorat pentru
prilejurile oferite si nu in ultimul rind
pentru emotionanti dedicatie olografa,
care ma intimpina.

Mi s-au dezviluit insa rind pe rind o
pleiada de personalititi dintre care i-as
mentiona pe Neagu Djuvara, Mircea
Horia Simionescu, Vasile Dragut, Dinu
Giurescu, Barbu Cioculescu, Adrian
Marino, Teohar Mihadas, Ionel Jianu,
Vintila Horia, Alexandru George...

Ingrijit editat si frumos prezentat,
la Editura tomitania Ex Ponto in 2012,
pe hirtie de calitate si cu tipar clar
si vizibil, volumul de Corespondenti
promite si reziste in timp, asa cum
sint convins cid va rezista indelung
opera literara si stiintifici a dragu-
lui meu vechi prieten Pavel Chihaia.
M-am bucurat sa-i intilnesc in paginile
scrisorilor, mentionati adesea cu vadita
dragoste pe Moussy (Maria Ioana
Chihaia), sotie, si pe Matei Chihaia,
fiu, specializat in literatura comparata
a Secolului Luminilor la Universitatea
Oxford, de curind devenit membru al
corpului profesoral al Universitatii din
Wuppertal.

trena reactiilor sau gindurilor celor

carora le sint adresate. Procedind Stefan STOENESCU

Mihai Popescu si ,Popa Nae”, ilustrul sau tata

Ca unul care 1n septembrie 1993, cu ocazia semndrii actului de constituire la Targoviste
a primului teatru dramatic profesionist din vechea capitalda a Tarii Romanesti, am insistat
impreuna cu alte voci din urbea valaha ca el sa poarte numele marelui actor Mihai Popescu
(1909, Targoviste — 1953, Bucuresti), ba chiar am asezat o placad de marmora pe locul in care
a fost casa familiei neasemuitului interpret roman al lui Romeo, am fost neplacut surprins sa
constat ca, la centenarul nasterii ilustrului inaintas, Teatrul Municipal din Tdrgoviste nu mai
pastra astdzi in amintirea sa decit o sald care i imprumuta numele... Asa incat, sesiunea de
comunicari organizatd, in 2009, de autoritatile administratiei locale impreuna cu Universitatea
,Valahia” si intitulatd ,,Momentul Mihai Popescu in istoria teatrului romdnesc §i european”
mi s-a parut, sa fiu iertat, mai curind ipocrita daca nu de-a dreptul iczuita... Din pacate, intr-o
situatie similard in ochii autoritatilor se gaseste si Tony Bulandra, un alt important corifeu al
scenei romanesti din toate timpurile, sarbatorit cu aceeasi nonsalanta in urbea natala, in martie
2011, cu ocazia scurgerii a 130 de ani de la nastere... $i numai trei, batuti pe muchie, practic,
de la desfiintarea institutiei teatrale care 1i purta cu mindrie numele. Sarmana obste - incerc sa
ridic vocea — care nu-ti cunosti $i nu-ti cinstesti cu respectul si deferenta cuvenite inaintasii!
De ce nu lasi tu piatra de temelie a unor infaptuiri laudabile sa stea in lacasul ei firesc?

Mihai Popescu in dreptul caruia dictionarele de personalitati trec ca loc al nasterii fie
Cernautiul, fie Bucurestiul, fie, unele, Targovistea, s-a nascut la 22 iulie 1909 in inima Tarii
Romanesti, intr-o casa situatd nu departe de glorioasele ruine al Cetatii de Scaun a lui Petru
Cercel. Era casa pe care mama sa o adusese ca dota diaconului de la Mandstirea Zamfira
(1908-1910), Niculaie M. Popescu. Am avut in mina, in 1993, la 40 de ani de la moartea
actorului, documentul care atestd faptul cd Targovistea a fost indubitabil locul venirii sale pe
lume. Inscrisul mi-a fost pus la dispozitie de regretatul profesor Mircea T. Georgescu, descendent
dintr-o veche dinastie de preoti targovisteni si cred cd se mai afla si astazi in pastrarea domnului
Mihai Avramescu, ruda apropiatd pe linia descendentei materne cu actorul.

Tatal viitorului societar al Teatrului National din Bucuresti era originar din Dambovicioara,
asezare sdteascd in_judetul Dambovita care leagd, pe drumul spre Bucuresti, orasul Titu de
comuna Branistea. Intrucit presupun ca foarte putini dintre noi mai stiu astazi ca viitorul mare
prelat este o celebritate la fel de marcanta ca si fiul sau, neintrecutul tragedian, cititorul va
avea rabdarea, sper, sa-mi ingaduie sa-i creionez un portret fugar.

Dupa absolvirea Seminarului ,,Nifon” (1893-1901) si diferenta de studii liceale incheiate la
Sfantul Sava (1902), harnicul Niculaie M. Popescu, fiul preotului de tard Mihail din Dambovicioara,
absolva cu licentd, in acelasi an (1907), atit Facultatea de Teologie cit si pe cea de Litere si
Filosofie din capitald. Urmeaza, in 1908, o specializare in istorie si bizantonologie la Universitatea
din Viena, unde, in 1913, isi ia un laudat doctorat in istorie! Cunoscator perfect al limbii germane
(ca si fiul, mai tirziu), tinarul teolog urmeaza mai apoi un curs de perfectionare, la Miinchen,
in paleografia greacd, domeniu in care devine in curind o somitate... Potrivit Dictionarului
Teologilor Romdani, Nicolaie (!) M. Popescu a fost diacon la Capela Ortodoxa din Viena (1910-
1913) si la Biserica Cotroceni (1913-1920), director al Cancelariei Mitropoliei Ungro Vlahiei
(1919-1923), preot la bisericile ,,Schitu Magureanu” (1920-1926), Bradu Boteanu (1926-1933),
director al Seminarului ,,Nifon” (1923-1924), titular al catedrei de Istoria Bisericii Romane de
la Facultatea de Teologie din Bucuresti intre 1922-1946. La propunerea lui Nicolae lorga, in
1920, teologul Niculaie M. Popescu devine membru corespondent al Academiei Romane, iar in
1923, la propunerea lui George Valsan, membru titular al fotoliului rdmas vacant prin moartea
Iui Dimitrie Onciul. Personalitate de prim rang a Bisericii Romane, intre 1923-1948, “popa Nae”
a fost membru al Comisiei Monumentelor Istorice si de doud ori, in 1931 si, respectiv, 1939,
secretar de stat in Ministerul Cultelor sub Presedintia Patriarhului Miron Cristea. Sa subliniem,
in paranteza, ca preotul (maitre de chapelle) avea la Biserica Bradu Boteanu (in spatele BCU
din Bucuresti) un cor barbatesc alcatuit in majoritate din cintdreti de la Opera Romana si ca
incepind din 1927 si pina in 1947 a fost presedintele Societatii Muzicale ,,Carmen” cu care a
organizat concerte si peste hotare. Profesor de teologie la Liceul Militar ,,Nicolae Filipescu” de
la Manastirea Dealu, Niculaie M. Popescu a fost intre 1933-1940 si profesorul clasei palatine
a Majestatii Sale Regelui Mihai I de Romania.

Putini mai stiu astdazi ca Niculaie M. Popescu, impreuna cu un alt dimbovitean, preotul
Gheorghe Cotenescu (1886-1965), originar din Izvoarele, au fost conferentiarii favoriti ai
profesorului Nicolae Iorga pe teme de istorie si teologie din cadrul cursurilor Universitatii
Populare de Vard de la Valenii de Munte. Inca si mai putin sau deloc se stie probabil de faptul
ca, epurat de catre comunisti din Academia Romana, in 9 iunie 1948, dupa ce a fost mai bine
de de 17 ani presedintele sectiei de stiinte istorice (1927-1944) si 10 ani secretarul ei general,
pastrindu-si cumpatul, Niculaie M. Popescu a continuat sa traiasca in aceeasi demnitate si
ascultare a cuvintului lui lisus si a iubirii fatd de oameni a Maicii Sale Preacurate. Fara a se
numara printre capii miscarii spirituale a ,,Rugului Aprins”

(Sandu Tudor, Vasile Voiculescu, Dumitru Stéaniloae, Stefan Ion GHILIMESCU
Mircea Vulcanescu, Arsenie Papacioc, Andrei Scrima, (continuare in pag. 12)

Cugetarile lui Constantin Brancusi (I)

Constantin Bréancusi, genialul sculptor
al secolului al XX-lea si al vremurilor ce
urmeaza, e §i 0 mare constiinta artistica si etica
prin care inzestrarea nativa se desavirseste si
ramine inradacinatd. Arta universala cunoscuta
direct in ,orasul luminii” nu l-a dus la
instrdinare de casa. Aceasta cunoastere a avut
asupra lui o influenta cataliticd care l-a facut
constient de geniul ce dormea in el. Romanul
plecat din Hobita nimereste in mijlocul unui
interes pentru ,artele primitive” ,,descoperite”
de europeni in coloniile lor. Brancusi nu se
lasa fascinat de ele pina la pierderea de sine,
ci, dimpotriva, a devenit constient de matricea
sa stilistica de om carpatin; a inteles si a
facut distinctia dintre primitiv si arhaic, dintre
totem si gindul inalt. Sculptorul nostru are
inteligenta de a-si cultiva ideile. ,,Aforismul,
spunea Blaga, este o floare in stare de gratie”.
LwAforismul este pentru Brdncusi exact ceea
ce era pentru gindirea populara proverbul...”
(Constantin Zarnescu, Aforismele si textele
lui Brancusi, editia a 3-a, Ed. Cartimpex,
Cluj-Napoca, 1998). Probabil ca de aceea
nici nu a fost prea mult preocupat de fixarea
scripturala a gindurilor sale. Majoritatea au
fost rostite-adresate prietenilor si tuturor celor
care i-au trecut pragul atelierului. ,,Majoritatea
[cugetdrilor] insa au fost retinute §i notate
de la maestru [de exegetii operei, critici §i
istorici ai artei, scriitori, diplomati, artisti]
pentru lumina pe care ele o aruncau asupra
capodeperelor. Trebuie sa afirmam insd, din
pdcate, ca o bund parte din ele s-au pierdut,
iar altele, ramase orale, detin un caracter
lacunar §i nedesavirsit” (Constantin Zarnescu,
op. cit, p. 99). Cugetarile brancusiene se
remarca prin varietate problematica. Ele sunt
ginduri despre arta si actul creator, ,,explicatii”
la operele lui, indemnuri, sfaturi artistice si
de viata. Datorita modului de transmitere
si bogdtiei lor, cugetarile artistului cunosc
variante ca si Cocosul, Pasdrea madiastrda si
Domnisoara Poganny.

Centrul de gravitatie al cugetarilor brancu-
siene este creatia. Pentru inceput am retinut
trei cugetari de exceptie, care refuza orice
comentariu si in acelasi timp acceptd sa
fie comentate la nesfirsit: ,,Arta nu este o
intimplare” (cug. 64); ,,Arta nu este nici
modernd §i nici veche — este Arta...”; ,,Arta
ramine o taind §i a credintei. lar cind se
face dupd vreo teorie, este falsa”.

In citeva texte artistul insistd asupra menirii
artei. In primul rind opera de artd trebuie sa
ofere bucurie oamenilor (cug. 33) si lumina care
sa-i ridice spre transcendent (cug. 54). Despre
originea artei Brancusi afirma urmatoarele:
arta a aparut in momentul cind omul a lucrat
cu ,voiosie” (cug. 3), iar in cugetarea 11
spune: ,,Nu cred in suferinta creatiei”. Intr-un
text artistul marturiseste: ,,Eu nu doresc sa
reprezint o pasire, ci sd exprim insusirea de
sine, spiritul ei: zborul, elanul..” (cug. 20).
Ratiunea de a fi a artistilor este aceea de a
releva frumusetile lumii” (cug. 10). Opera de
arta trebuie ,,sa zboare” si ,,sa cinte” (cug. 162).
Brancusi se delimiteaza de tragicul prezent
(explicit sau implicit) in arta vechilor greci.
Sculptorul Domnisoarei Poganny spune, nu
fara temei: ,,Decadenta helenilor a inceput din
momentul in care s-a incercat si se exprime
in sculptura suferinta umana — in opere ca
Laocoon si fiii” (cug. 70). Ferm in convingerile
sale despre marele Michelangelo, caruia nu-i
neagd genialitatea, spune: ,,Michelangelo este
un discipol al Heladei celei decadente. [...]
Arta lui Michelangelo nici nu odihneste si
nici nu vindeca” (cug. 31). ,Eu ii reprosez
dinamismul demonic” (cug. 72). Incepind
cu urmasii imediati ai marelui italian, arta
pierde mult din grandios si sublim cazind
in grandilocventa; a pierdut omul masura si
modelul. Regasirea mdsurii se datoreaza lui
Rodin, afirma Brancusi. Sculptura lui Balzac
este, zice tot artistul roman, punctul de plecare
al sculpturii moderne. Dupa terminarea statuii
lui Balzac, sculptorul francez ar fi spus ,,abia
de acum inainte as voi sd incep sa sculptez”
(cug. 62).

Judecatile lui drastice, pentru unii chiar
ireverentioase si orgolioase, vin din convinge-
rea ca arta nu trebuie sa fie naturalista. Multe
din textele Iui Brancusi sunt axate pe problema
mimesisului in artd. latd ce spune o cugetare
a sculptorului roman: ,,Minunea vietii este
inexplicabila (...). Arta nu este altceva decit
«redarea vietii», este transfigurarea ei (...).
Creatia fiecdrui artist are nevoie, inainte
de a se putea declansa, de o prealabild
atmosfera... orficd” (cug. 74). In gindirea
artistica brancusiana exista o totala si asumata
rupturd intre ,tdietura directd” si mimesis.
Legatura Artei cu Natura trebuie sa stea in
capacitatea artei (a artistului) de a ,,prinde”
pulsatia vietii, sd surprindd legea cosmicului.
Orice ,,imitatie” este fara de viata (cug. 43).
Artistul trebuie sa continue natura, sa duca
mai departe ceea ce ea ii oferd. Mai este de
retinut un aspect. De cite ori Brancusi se
refera la natura el nu se referd la dimensiunea
omului terestru, ci la dimensiunea si calitatea
cosmicd. Sub acest aspect sculptorul roman
se aseamand cu poetul si filosoful Lucian
Blaga. In principiu mimesisul cere mestesug

si ,virtuozitate”. Brancusi refuza sa fie
mestesugar sau sa creeze in umbra maestrilor:
»Nimic nu se inaltd la umbra mdretilor
arbori” (cug. 66). Alta cugetare glasuieste:
sLa ce bun sa lucrezi dupd niste modele?
In acest fel nu ajungi sa sculptezi decit...
cadavre (...)” (cug. 28). Aceste cugetari arata
cd artistul roman nu este strain de problema
ce framintd lumea artisticd de la inceputul
veacului XX: relatia artd-natura, problema
universului. ,,Sa dai senzatia realitatii, astfel
cum ni le procura Natura insasi si, fard insd
a reproduce sau a imita, este astdzi cea mai
vasta problema a Artei. [Artistul trebuie sd
intre] in spiritul universal al lucrurilor si nu
a te limita imaginii lor (...)” (cug.122).

Ca tehnicd, Brancusi refuza modelajul
si mestesugul (auxiliarul mimesisului) care
inseamna ,revenire”, ,.,schimbare”, ,.adaos”
pentru a fi aproape de model”. Toate acestea
erau mult mai usor de facut decit ,taictura
directd” (cug. 23). Brancusi nu neagd nece-
sitatea mestesugului, numai cd el 1i da un
nou inteles. Dupa ,.taietura directd” urmeaza
polizarea care face ca opera sd ofere forme
si lumina. Adresindu-se celor care il vizitau,
artistul le spune: ,,Tot ce puteti contempla
aici, in atelier, are un singur merit, cd
este trdit (...). Cdci tot ceea ce va daruiesc
este bucurie curatid. Contemplati lucrurile
mele pind cind le vedeti. Cei apropiafi de
Dumnezeu le-au vizut’ (cug. 5). Ideea
este reluatd in cugetarea 6: ,[In artd, ceea
ce importd este bucuria. Aveti fericirea sa
contemplati (s via minunati)! Aceasta este
totul (...) Ratiunea de a fi a artistilor este
aceea de a releva frumausetile lumii”’ (cug.
10). Pentru a ,,explica” in ce consta copierea
naturii — mimesisul, artistul ia ca exemplu
operele sale. latda un exemplu: ,,/n Sarutul
nu a fost vorba despre o copie fideld a
doud modele — bdrbat si femeie, care se
indrdgostesc, ci despre o viziune a iubirii
fard de moarte pe care eu «am vizut-o» cu
ochii mintii. Am eliminat din opera mea tot
ceea ce nu era esential. Gdsiti in aceastd
sculpturd numai o sugerare a bratelor si a
picioarelor, o sugerare a afizionomiilor. lar
cu cit veti privi mai mult aceasta operd, cu
atit mai ugor ii veti descoperi sensul: misterul
Sfecunditatii si al mortii ramine insusi misterul
acestei iubiri — care va supravietui, chiar
dincolo de mormint...” (cug. 76).

Arta nu trebuie sa copieze natura, realitatea,
ci sa-i sondeze profunzimile. In acest sens una
dintre cele mai explicite cugetari este cea in
care este vorba de alegorie, simbol, sacralitate,
cdutarea esentelor ascunse in material. Toate
astea se opun fotografierii (cug. 83). Menirea
operei este sa exprime tot ceea ce nu se supune
mortii (cug. 103).

Una din componentele fundamentale ale
conceptiei artistice asupra cdreia Brancusi
insista este relatia dintre Artist si Materialul cu
care lucreaza. Intre Artist si Material trebuie
sd existe ,,0 colaborare intimd”; ,sculptorul
trebuie sd isi pund spiritul in armonie cu
spiritul materialului” (cug. 19). Fiecare
material (lemn, piatra, bronz) are limbajul lui
cdruia trebuie sai te supui pentru a crea ceva
valid. A-i aplica un alt tratament pentru a-i
transforma calitatile in altceva inseamna sa-1
nimicesti, sa-1 faci steril. Nerespectarea legii
materialului insé ar condamna din start posibila
opera de artd la moarte. Ideca este de regasit
si in textul 173, o mica parabola. ,,Materialele
trebuie sa sugereze artistului subiectul si
forma care trebuie sa vind din interiorul lui,
nu impuse din afard@” (cug. 17). In cugetarea
mentionatd gasim unul din principiile de baza
ale artei, de care numai geniile tin seama:
capodopera se poate realiza cind exista relatia
reciproca de armonie si comunicare intre ideea
artistului si calitatea materialului. Cind intre
cei doi exista ruptura opera va avea de suferit
pina la pierderea statutului de opera de arta.
Nu putini sunt cei care silesc materialul sa
vorbeascd limba lor: ,,Nu poti face din lemn
ceea ce ai vroit sd faci din piatra” (cug. 22).
Artistul 1si poate incepe actul creator numai
dupa ce a descoperit spiritul tainuit in material
(cug. 25), numai astfel el poate evita capcana
,sculpturii tip biftec” (cug. 24). Peter Neagoe,
scriitor american de origine romand, autorul
primei biografii a artistului — Sfintul din
Montparnasse, publicatda in America in 1965, a
retinut urmatoarea idee a lui Brancusi: ,,Eu nu
dau niciodata prima loviturd pind cind piatra
nu mi-a spus ceea ce trebuie sa-i fac. Astept
pind cind imaginea interioard s-a fixat bine
in mintea mea. Citeodatd dureazd saptimini
intregi pina cind piatra-mi... vorbeste. Trebuie
sd privesc atent inlauntrul ei: nu ma uit la
vreo aparentd... ma depdrtez cit mai mult
posibil de aparente; nu-mi ingéadui s copiez”
(apud Constantin Zarnescu, op. cit, p. 71).
Dialogul Artist — Material si detasarea sunt
probleme frecvente in textele brancusiene.
In toate materialele folosite, existd, afirma
sculptorul, o proportie interioard (cug. 114), o
masurd ,,ca ultim adevar” (cug. 116). Aceasta
proportie-masura este o lege universala si
cosmicd (cug. 118).
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Scriitor si teolog

Jurnalul tinut si publicat de Ioan Pintea
poarta titlul, pretentios si exact, Proximitati
st marturisiri (Ed. Cartea roméaneasca,
2012) si el cuprinde un sir de marturisiri
si reflectii, evocari si secvente de calatorie,
toate ocupind mai mult timp din viata
scriitorului (de altfel, cel de al doilea termen
al titlului se inglobeaza in primul: la un
teolog, asa cum este autorul, marturisirile
sunt §i proximitati). De peste tot reiese cultul
cartii, autorul insusi marturisind o stare
de elevatie in urma lecturii: ,,daca citesti
carti bune si folositoare, lumea e nebun
de frumoasa”. El vede, mai mult, in carti
Lviata vesnicd, viata de apoi, mai bund, mai
fericita”, aducind astfel expresia teologului
la un inteles cultural, prin armonia pe care
o pune intre omul eclesiastic si omul de
cultura.

Reveria cunoscuta sub parul batrin din
curtea casei parohiale il transportd intr-o
stare transcendentd (,,Am sentimentul ca
sunt, pentru citeva clipe, potopit de miresme
§i indulcit de adierea Raiului™), dar in care
apar infuzate si reminiscente culturale (,,Ca
un om trecut prin viata §i care, desi a vazut
§i a suportat nenumdrate grozavii, se bucurd,
ca §i paltinii lui Steinhardt de la Rohia, ca
si nucii lui André Malraux de la Altenburg,
cd si supravietuieste §i ca la primavard,
cu sigurantd, isi va ardta tineretea...”). Pe
autor il misca ,,semnele”, traieste sub pavaza
lor, depinde de intelesul lor, de ele 1si pune
in dependentd viata launtrica si confortul
sufletesc (,,leri am slujit Sfinta Liturghie
la Runc. La un moment dat m-am lasat in
voia privirii, neatent, dar cu ochii deschigi
§i am zarit instantaneu oameni pe care nu
i-am vazut din copilarie. Cei mai multi
dintre ei erau morti. Pret de citeva clipe
fiecare revenise in Bisericd lingd cei vii
si statea fixat in locul in care I-a surprins
prima mea amintire”). In aceste ,,semne”
vede vorbirea duhovniceasca, incit simte
ca ,nu eu, ci Altcineva imi purta mina §i
mintea”. Solicitd ajutorul Domnului, dar
cu prevedere: numai pentru lucrurile care
depasesc puterea omului de a le infaptui,
restul trebuie sa le rezolve singur.

Scriitorul simte pecetea dumnezeiasca
in felul oamenilor de a se comporta: la
Alexandru Baciu, secretarul de redactie de
la Secolul 20, retine ,,si acum chipul lui
omenos, de o cumsecddenie cuceritoare,
tradind un comportament sfios, oarecum
retras, reintemeind intr-un timp atit de
urit, prin gesturi §i vorbe, delicat, generos
si amabil, dreapta mdsurda”. Ascultind
un concert de Mozart, isi aminteste ca
,Parintele Nicolae imi spunea cd pe mu-
zica lui se intra in Rai” si chestiunea
poetilor-sfinti, care il obsedeaza (,,Poezia
lor n-a intrat in canonul liturgic, n-a
fost consacrata liturgic de Biserica. E o
«poezie savantday», spune Pdrintele Petre
Vintilescu, cel care a scris o carte despre
poezia bizantind, §i «nu gdsea ecou decit
in sufletul literatilor»”).

O altd obsesie: filosofia drumului, a
potecii, a cararii (,,Drumul care urca
pieptis din pridvorul Rohiei inspre luminisul
Lighetului, drumeagurile, cararile si pote-
cile Runcului meu”), savurind duplicitatea
intelesului: drumul ca atare si drumul
hristic, ambele fiind strabatute de indoieli
si noi avinturi. Ii dd dreptate ,,filosofului
drumurilor” Martin Heidegger, care scria
cd ,,acolo viata omului se aflda in chip
esential pe drum catre desavirsire /.../, ca
§i neimpdcata suferintd cauzatd de ceea
ce este problematic si demn de a fi supus
interogarii”.

Desigur ca un loc aparte in aceste
proximitati marturisite il ocupa Nicolae
Steinhardt, de care loan Pintea a fost
cu atit mai apropiat cu cit I-a cunoscut
mai bine. Experienta crestind a evreului
o descifreaza in intelesul pe care-1 da
divinitatii Caragiale, autor al unor pagini ,,de
o savoare ortodoxd inegalabila” (,, Dreapta
socotintd, proclamata sus si tare de Parintii
Pustiei, iata ca o gasim si la Caragiale.
Curat ortodox. Adica nici prea prea, dar
nici foarte, foarte”). Tot pe Steinhardt il
citeaza pentru comentariul lui referitor la
rastignirea lui Hristos, care de pe cruce ,,nu
le-a facut semn cu ochiul” discipolilor, ,,nu
le-a dat de inteles: las’ca asta e de gura
lumii, fiti fara grija, stim noi ce §tim, ne
vedem duminica dimineata”.

Autorul se refera si la anii totalitarismului
comunist, de pe aceeasi pozitie, cistigata,
de ecleziast si carturar: ,,in anii negri ai
totalitarismului comunist, aceste dialoguri
inchipuite de Mihai Sora mi-au redat

speranta cd ucenicia e posibild pind /.../
chiar si de pe pozitia de cititor §i ca
Pustnicii cei mai indepartati pot pdatrunde
in incaperile mintii”. Cind 1isi sondeaza
interioritatea, pentru a si-o defini, avea
deja in pagina concepte ale credintei,
simtindu-le ca reteta de viata: ,, Credinta
se fundamenteazd pe rigoare, realism
duhovnicesc, curaj, luciditate, nadejde,
libertate, dragoste, calm, rabdare, smerenie.
Si pe inca ceva. Pe acel ceva care stavileste
orgoliul si proasta afisare a credintei §i
care e cuprins deplin in raspunsul tatalui
ingrozit si disperat. Cred, Doamne! Ajutd
necredintei mele”. Negarea habotniciei il
deschide spre cultura, spre armonioasa
asimilare a conceptelor comune. De aceea,
este echilibrat si deschis pentru intelegerea
contrarietatii (,,Nu mi-a trecut prin cap ca
ar exista prefdacatoria necesard §i minciuna
de necesitate §i ca cele doud surate, cum
ar spune N. Steinhardt, au o conotatie
bunda, pozitiva”. Atitudinile pe care le ia
sunt dictate de acest resort al echidistantei
productive (,,Risul devine supapd, bucurie
dezlantuita, nebunie frumoasd, sfidare,
eliberare, un act de curaj. Parintele Nicolae
si-a batut joc de un regim concentrationar
diabolic si prin felul in care a stiut sda-si
rida de frica si fariseism”, , relatia dintre
Invatator i discipol se bazeaza pe smerenie.
Nu pe orgoliu, nu pe trufie”).

Sufletul lui eclesiast si carturaresc este
dornic de instruire, de aceea savureaza
pildele pe care viata i le oferd si cautd
simburele lor religios, alaturi de filosofia
continutd. In cele relata-
te, intilnim evadarea in
transcendenta: povestind
intimplarea cu postasul
satului, 1l vede pe acesta
in biserica, rugindu-se:
»Se ruga rezemat, lipit
de perete §i pe umeri
avea doud aripi de inger.
Un inger care rasari-
se direct din zugraveala
si-a abandonat pentru o
clipa aripile peste umerii
incovoiati in rugdciune ai
Postariului”.

Cele doua mari teme
purtate in suflet de catre
scriitor, cea eclesiastica
si cea culturald, coexista,
dar rareori cea culturald
se ridica deasupra celei
teologale (ca in exem-
plul: ,,Ce tratate de teologie savanta? Ce
savantlicuri teologale pot inlocui aceastd
literatura cu adevarat crestind, aceste
mdrturisiri vii, necontaminate despre,
pur si simplu, viata si moarte?”); alteori,
multumeste lui Dumnezeu pentru darul
cultural facut (,,N-am cuvinte §i, ca un
pdcatos ce sunt, stau ca in fata unor icoane
§i 1i multumesc din inima lui Dumnezeu cd
in marea lui bundtate, in plin Post Mare,
mi-a facut un asemenea dar!”, ca vizita la
Rijksmuseum din Amsterdam).

Formal, autorul recicleaza conditia
intelectuald a fragmentului. Peste orgoliul
ereticilor si lipsa lor de smerenie, peste
incapatinarea lor — vezi cazul lui Cioran
—, patrunde dincolo de esenta lor vicioasa,
de atributele orgolioase, transformindu-le
in ,sirene ale pacatului” si linga care
se roaga smerit. Comentind Moby Dick,
contrage adevarul acesteia intr-o sentinta a
credintei: ,,taina marilor carti se deschide
mai intotdeauna cu un gperaclu cregtin.
Din fericire”, in care identifica si elemente
poetice pure: ,,N. Steinhardt il citeste pe
Einstein din perspectiva poeticd. Teoria
relativitatii e vdzutd ca un mare poem,
dezinhibant, realitdtile tari ale stiintei sunt
deconspirate ca fiind elemente poetice pure,
mistere versificate, corpusuri, alcdtuiri §i
constructii lirice de mare gi neasteptatd
subtilitate”.

Pildele pe care le aude sau le citeste din
Steinhardt — figura tutelara a cartii — 1i par
,minunate si pilduitoare”, descifrindu-le
intelesul prin comentariul propriu entuziast.
El se pronunta raspicat impotriva pdacatelor
care ne umbresc bucuriile: tristetea, toata
lumea se plinge ca n-are timp, lipsa sme-
reniei, lipsa de curaj. Pentru inlaturarea
acestor pacate vine cu argumente din
literatura universald, ca si din prea-plinul
lui sufletesc, format sub semnul parintelui
Nicolae, la care se refera cit mai des (,,N.
Steinhardt a avut o preocupare statornicd
in ceea ce priveste relatia dintre teologie
si stiintd. A fost inzestrat cu doud atribute
majore: curiozitatea omului de stiintd §i
credinta speciald a evreului convertit”,
,wDesi la inceputul afectului meu livresc
mergea mai pdatimas in directia lui Cioran
si lonesco, pot spune ca gratie lui N.
Steinhardt am descoperit, mai bine zis,
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redescoperit, un Eliade viu”; ,,Am ajuns
la concluzia ca fiecare om trebuie sa aibd
evreul lui. Eu am citiva /.../ Si inca unul
«Celest si Marety, cum zice Dickens. Lui
md rog §i Lui ma inchin zilnic. In El sper
(vorba lui Eugen lonescu), la timpul potrivit,
si ma mintuiesc: Isus din Nazaret”; ,,Pentru
Steihardt, Monica Lovinescu insemna:
demnitate §i curaj. Era, cum ii pldcea sd
spund batrinului meu parinte, «o femeie
barbata»” etc.).

Scriitorul-teolog isi dezvolta tropismele
sale sufletesti in functie de aceste date
fundamentale. Simte de timpuriu atractia
spre baroc, inca de pe vremea liceului,
instalat intr-o cladire ,,baroca” ramasa de la
contele Bethlan si aflata in contrast evident
cu constructiile socialiste din vecinatate.
Completarea celor doua dimensiuni sufle-
testi fundamentale il conduce spre toleranta
ecumenismului, care naste firesti intrebari
privind situatia concreta a celor doua
culte, eludind totusi instapinirea ierarhilor
ortodocsi pe bunurile Bisericii greco-cato-
lice din Romania. Isi observa si ,,simptomele
de zadarnicie” (,,Citesc enorm. Scriu puftin.
Citesc din ce in ce mai mult. Scriu din ce in
ce mai putin”), dar cred ca pripit autorul le
incadreaza intre simptomele de zadarnicie,
cind mai degraba este vorba de dorinta
lui de instruire, care lasd pe loc secund
elaborarea, la fel cum cred ca solutia data de
el pentru atingerea ecumenismului poate fi
folositoare: aprofundarea textelor teologice
dinainte de schisma — cind era o singura
biserica, universala, cea ,,catolica”.

Interesante, pline de
viatd, mi se par a fi ob-
servatiile autorului privind
relatia dintre viata si teo-
logie. Iata ce scrie despre
Isus Hristos: ,,E, totusi,
evreul care a razbunat la
modul absolut acest popor.
A biruit moartea, a inviat
din morti! Pogromurile,
holocaustul au fost rdz-
bunate si investite cu viata
in Inviere”, ,Datorita in-
truparii lui Isus Hristos ti
s-a oferit posibilitatea sa-i
spui Tu lui Dumnezeu”.

In evocarea amintirilor
din copildrie, un loc apar-
te il ocupa rememora-
rea datinilor de Craciun,
cind povestirea trece pe
nesimtite de la datele reale
la simbolistica lor, de la infatisarea realului
la intrezdrirea prin ceatd a incarcaturii lui
transcendente. Craciunul copildriei avea
darul sa transfigureze (,,Sarbdtoarea era
sfintd. Exact agsa cum ne spun colindele si
intocmai cum ne predica parintele Petru.
Copiii erau cuminti, batrinii frumosi,
parintii minunati. Oamenii darnici §i
cumsecade. Toate erau gingase, sobre §i
cuviincioase. Crdciunul meu era desprins
din poveste”), stind sub semnul mai larg
autoadmonestator: ,,As vrea sa am rabdare
in toate”. Dintr-o astfel de colectie de
marturisiri s-a alcatuit cartea de fatd, semn
c-a_ajuns la practicarea acestui indemn.

In deambularile sale nu asimileaza
peisajul prin ceea ce este el jurnalistic
vestit, ci prin incarcatura de spirit pe care
o evoca (,,Umbra lui Alexandru Dragomir
le-a trezit la viata. Sunt, de-acum pind
la sfirsitul istoriei, precum e Paltinisul §i
Rohia, purtdtoare de spirit”), la fel cum
reevalueazd unele informatii culturale
prin prisma experientei lui actuale
(,,«Schimbareay, «adaptarea» §i «teroarea
istorieiy au lovit din plin lumea taraneascd.
Atributele de care vorbeste Rebreanu s-au
pervertit”). Dar se arata totdeauna disponibil
sd interpreteze prevederile teologice, pentru
a le adinci si populariza intelesul: Hristos
nu a ris niciodatd, pentru ca el insusi era
risul, sau ,,intre Cioran si Dumnezeu sta
o prapastie de metafore”. Emite judecati
critice sau metaforice adeviarate, care sunt
citite cu surprinderea aflarii cit sunt de
miezoase. Orgile de la Domul din Ulm i
se par a fi ,,mute de data aceasta, ca niste
pdasari muzicale adormite undeva in zonele
preapline ale cupolei”. Cartile lui Gustav
Thibon i se par ca niste ,,ploi linistite §i
binefacatoare de primavara”.

Eu, care am scris o carte intreaga despre
limitele omenesti ale peisajului (Frumosul
natural si frumosul artistic), nu pot fi de
acord — si am scris-o aceasta incd in carte
— cu viziunea teologala asupra problemei,
care inchide discutia, nu o promoveaza. loan
Pintea scrie, la un moment dat: ,,Sunt uimit,
mirat si ma minunez la nesfirsit de lucrul
miinilor Lui. Un deal inverzit, o gradind, un
copac inflorit, o holda auritd, nori §i ape,
izvoare §i pesti, muntele si cimpia, luminisul
§i umbra, ploaia si soarele, anotimpurile,

toate cu pricepere facute”, confirmindu-mi
indirect ideea ca o interpretare teologica
inchide si suspenda discutia, deoarece
polarizeaza intens dezbaterea — crezi sau
nu crezi. Autorul insusi noteaza ca, fiind
LJobit de duhul lecturii”, nu a stiut niciodata
unde incepe realitatea §i unde se termina
literatura.

Cartea contine si o lectie despre com-
portamentul teologic, debarasat de aluviu-
nile care ii ascund intelesul. Ea inlatura
patimile minimalizatoare, aproximarile
vorbirii, pentru a patrunde la esenta textului
scris, la Invatamintele pure, de care autorul
se Incintad si pe care le impartaseste mai
intli Violetei, sotia. El trece simplu de la
reveria dogmatica la realitatea morala a
tarii, facind remarci pline de bun-simt, ca
aceasta: ,,/n general, satele sunt ironizate
vara. Topirceanu a probat o asemenea
ironie. I-a iesit. larna e insa greu sd rizi pe
ulitele satului. Ironia nu tine. Anotimpul e
sobru, coplegsitor, cuceritor. Nu-ti poti bate
joc. Nu poti glumi despre un sat acoperit
de zapada. Mai ales daca privesti satul de
undeva de sus”.

Ioan Pintea face parte dintre acei, putini,
din pacate, preoti ortodocsi care isi pun
sincer intrebari §i cautad cele mai potrivite
raspunsuri la ele. El dovedeste o pofta insa-
tiabila de lectura, se informeaza mereu si nu
lasa ca rinduielile bisericesti sa-i limiteze
apetenta pentru informare. Lecturile sale
sunt cel mai adesea motivate, ele nu umplu
un timp disponibil, ci aduc raspunsuri la
intrebari. Gindirea asupra lor nu depaseste
prevederile textelor sfinte, ci le interpreteaza
in functie de adevérul continut. De aceea,
popularizarea pe care o intreprinde nu cade
in amatorism, nici in catehism scolaresc.
Lecturile lui aduc rezolvarea percutanta a
relatiei vietii cu religia, pe cit il modeleaza
pe el insusi. De aceea, isi incheie multe
texte cu aprobarea bisericeasca ,,Admin!”,
semn al ludrii in posesie personald a celor
infatisate, apoi cea lumeasca de ,,Aferim!”,
iar cind aprecierea teologica vine din partea
unui laic, incheierea pecetluieste zisa
teologica ,,Cu atit mai bine”. Tot teologia
participa la putinta spunerii, la sfirsitul
povestirii unei Intimplari: ,,Ferice de el!”,
iar concluzia lapidara vine sa confirme
valabilitatea intelesului: ,,O poveste ca o
ispasire” (fiindca ,,eu stiu una si bund”).
Interjectiile si formulele apreciative definesc
insasi alcatuirea sufleteasca a autorului.
La Sibiu, in casa lui Mircea Ivanescu, are
revelatia apropierii, prin finete de suflet,
dintre cultura si religie: ,,/mpresionat peste
mdsurd de singurdtatea in care stda. Il simt
un om profund religios. E vorba, desigur,
de o finete a credintei, de o find si subtire
prezentd a Duhului”.

Ceea ce se poate desprinde din tot
cuprinsul Proximitatilor si marturisirilor
este indemnul autorului la iesirea din
somnolenta textelor acceptate, luarea pe
cont propriu a atitudinilor adoptate, trezire
datd de informatia culturala, trairea sincera
a divinitatii. De aceea, il tulbura cartea
arhimandritului Roman Braga, care noteaza
direct si simplu asertiuni ce ,ar trebui
discutate §i limpezite la nivel sinodal”,
tot astfel e de acord cu parintele Rafail
Noica, sustinator al faptului patrunzator ca
prostiile reveleazd mai adinc intelesurile
prin reducerea lor la absurd. Sunt momente
pe care le traieste ,,impresionat si topit pind
la lacrimi”, ca 1n cazul nadajduirii oamenilor
la mintuire, cici ,,dragostea de Dumnezeu
e mai tare decit dreptatea Sa”.

Din toate decurge si raspunsul la intre-
barea pe care si-o pune: ,,De ce mi-au
placut si imi plac mereu scriitorii (filosofii,
ginditorii) retrasi, iesiti din aglomeratie,
singuratici, vizitati doar de citiva prieteni
si de foarte putini ucenici?”, intrebare care
singura 1i da satisfactie, retorica fiind. La
informatia datd de Parintele Nicolae ca
oamenii de la putere, comunistii, vin noaptea
la biserica pentru nevoile lor sufletesti,
autorul se intreaba: ,,oare comunistii,
militienii sau securigtii — care cred eu cd in
timpul ceremoniei religioase numai la slujba
nu erau atenti, or fi zarit pe unul din peretii
Paraclisului «Judecata de apoi»?”.

Atingerea teologului de conditia de
carturar 1i imprimd un fel de blajindtate
reflexiva, ceea ce se vede si din fotografia
autorului de pe ultima copertd, ca si din
reproducerea de pe prima, dupa Lectura
breviarului, seara, de Carl Spitzweg.

Cartea se incheie cu ceea ce debutase,
adica rotund, ca un gest ardelenesc impli-
nit: cu imaginea pdrului din curtea casei
parohiale din Chintelnic: ,,// intreb: ce mai
face parul din gradina casei parohiale? Imi
spune sec: imbdtrineste. Nu e singurul, ii
spun, nici eu nu mai sunt tinar’.

Titu POPESCU




4 Jurnalul literar

Y] T A d Muntele cu nume de sfint wmare din pag. 1)

norocul sa te renasti din acel Munte putem
sd-ti destainuim si numele lui, asa cum ne
chemam noi muntii intre noi, pe numele mic
pe care nu-l gasesti in sinaxarele brazilor.
Ei, bine — numele lui adevarat este... Virful
Omului!

%

...si astfel spovedania mea a inceput ca
un izvor cu hramul lacrimei, spovedania
unui copil care a trait timpul teiului. Ce
s-ar fi Intimplat cu mine daca nu as fi ajuns
la Muntele Staniloae? Acum la ceasul inalt
de praznuire ma intreb ce caut si eu printre
marimile care s-au strins in soboare, toti
invesmintati in patrafire cu fir de aur si
diamante, la acest acatist al Muntelui?

Ma apropii cu sfialda de acest Virf al
Omului si voi incepe cu noaptea chi-
nuitoare a departarilor din mine in care ma
pierdusem, in care a inflorit, in intunericul
zbuciumarilor mele, chemarea Parintelui:
,»Veniti de luati Lumina!”

M-am nascut intr-un sat de munte din nis-
te oameni foarte evlaviosi (tata era dascalul
bisericii), evlavie cu care imi impodobisera
sufletul. De la virsta cind spuneam ca vreau
sd ma fac ,,p'eut” idealul meu a fost sa devin
slujitor al altarului. Primii ani ai seminarului
au fost un adevarat urcus taboric, Manastirea
Neamtului fiind un adevarat Ierusalim al
duhului filocalic roménesc. Apoi a urmat
prabusirea. Era in perioada intensiva de
distrugere a neamului prin ateism si lupta
directa impotriva Bisericii. Am cazut victima.
Dupa o vacanta de Craciun, in loc de colaci si
cirnati mi-am umplut valiza cu tot ce am gasit
in biblioteca de acasd pentru a ma vindeca
singur, ,,stiintific” de ,,boala misticismului” si
a ,,obscurantismului”. Erau pe atunci ,,Biblia
ateistului”, ,,Calauza ateistului” si o puzderie
de publicatii ,,stiintifice”. Am avut noroc de
profesori foarte buni la Seminarul Teologic,
printre care Prof. Pr. Mircea Pacurariu care la
sfirsitul orei rezerva timp pentru intrebarile
mele. Saracii profesori, ce pacoste eram
pe capul lor! Isi luau catalogul la sfirsitul
orei, dar nu scapau de mine. Ca un scai ma
tineam dupa ei pind la cancelarie si orisiunde
ii intilneam! Desi eram premiant in fiecare
an, sufleteste eram un dezastru. Pierdusem
puritatea de copil a evlaviei. Datorita bunilor
mei dascédli am depdasit criza. Eram acum
vaccinat impotriva ateismului si ,,stiam”, pe la
sfirgitul seminarului, totul despre combaterea
lui, totul despre existenta lui Dumnezeu,
candela era plina de ulei, dar nu avea saminta
de foc aprinsa ca in vremea copildriei.

A urmat Facultatea de Teologie din
Bucuresti. Profesori excelenti! Generatia
de aur a teologiei romanesti. Note bune.
Dar criza a ramas. Acum ,stiam” teologic
si mai mult despre Dumnezeu, dar puntile
spre ostrovul Lui erau rupte. Numai Fericitul
Augustin ar fi putut exprima ,,credinta
necredintei mele”.

Am dat examen la doctorat unde Teologia
Dogmatica era predata de Parintele Staniloae.
Nu numai ca am fost acceptat, dar a fost in
planul lui Dumnezeu ca pregétirea studiilor
mele sa aibd loc sub indrumarea directa
a Parintelui, ca ucenic al lui. Cind spun
»parinte” ma refer la ceva mult mai mult
decit celelalte apelative academice sau
universitare. O spun in contextul muntilor
care-1 chemau, in intimitatea lor, pe numele
lui mic de Virful Omului. Mi-a fost parinte
in sensul ca mi-a dat viatd — lumina vietii,
m-a rendscut, mi-a redat puntile si aripi de
zburat cuvintul spre Cuvintul ioanin.

Oare cum as putea sd multumesc lui
Dumnezeu, care n-a vrut moartea pacatosu-
lui, ci mi-a scos 1n calea devenirii mele, pe
cel care m-a intors si m-a facut viu? De
numele Pr. Prof. Dr. Academician sint legate
nenumarate studii de teologie inspirate din
magnifica lui opera, teze de doctorat, nume
de facultate teologica precum si diverse
carti si articole memorialistice printre care
as aminti, nu intimplator, cartea doamnei
Lidia Staniloae Lumina faptei din lumina
cuvintului — Impreund cu tatal meu Dumitru
Staniloae. Ce aduc eu nou prin aceste rinduri
este descrierea unei minuni care va putea fi
folosita atunci cind va avea loc canonizarea
Sf. Marturisitor Dumitru cel Nou.

A vorbi despre Parintele se poate vorbi
timp de rafturi intregi de biblioteca, dar nu s-a
scris Indeajuns despre sfintenia lui. Minunea
de care vorbesc a inceput din toamna anului
1968. Cursurile le tinea intr-o cladire dintre
Facultatea de Teologie si bibliotecd. M-am
trezit in fata unui sfint. Un carturar te poate
impresiona prin multimea cunostintelor si
Staniloae era mai mult decit un carturar,
era inteleptul. Nu atragea atentia nici prin
vestimentar, purta aceeasi rasa de calugar,
curatd dar modesta, nici prin oratorie. Cei
impresionati de spectacole academice ar fi
fost dezamagiti dupa primele zece minute.
Ii vad chipul ca o icoana. Se aseza la
aceeasi masa cu noi, deschidea aceeasi
servietd veche, scotea cursul dactilografiat

(de ce o fi avut nevoie de el, o fi fost vreo
obligatie profesorala de control din partea
comunistilor?) si dupa citeva fraze, scotea
ochelarii si privind dincolo de noi incepea
zborul genunilor. Cuvintul devenea tot mai
transparent. Nu mai era limba cuvintelor, ci
limba luminii, pentru ca exista si asa ceva,
limba de acatist a inimii. Daca ar fi intrat
un fluture in sala de curs, cred ca foarte
posibil i-am fi auzit aripile. Cineva povestea
cd la un moment dat, pe cind vorbea s-a
stins lumina in clasd. Era atit de adincit in
cugetare, ca nici nu a observat aceasta i
si-a continuat linistit, ca si cum nimic nu
s-ar fi intimplat, prin intuneric, nestingherit,
firul ideii. Ne invdta cum se zboard lumina
dupad legile ascunse ale Luminii. Avea grija
sd nu ne pierdem 1n deprinderea zborului spre
Lumina si, ca o muzica de Mozart, revenca
la laitmotivul unde ne lasa sa ne tragem
respiratia duhului, ca apoi sd ne Tnaltam mai
departe in abisurile Logosului.

Cind asociez pe Staniloae cu Sf. Mar-
turisitor Dumitru cel Nou argumentul meu,
unul dintre multele, e cel: ,Fericiti cei curati
cu inima cd aceia vor vedea
pe Dumnezeu.” El ne invita
teologia, in sensul Sfintilor
Parinti, care ne folosesc
sintagma ca ,ingerii teo-
logisesc lui Dumnezeu”
ajungerea la ,,vederea” lui
Dumnezeu, Ingdduitd doar
inimii curate de copil si
treaptd a sfinteniei la care
se ajunge atit de greu. In
acest sens, preotia este
teologie, nu descriere a
lui Dumnezeu, ci traire
a divinului, ,restaurare a
omului”. Péacdtuim sin-
guri, dar ne mintuim prin
Biserica. Singuratatea este
starea nefireasca a omului, deci omul nor-
mal face parte dintr-un neam. Poate ca
nimeni nu a vorbit atit de adinc despre
neamul romanesc. Ca orice sfint ,,vedea”
cu inima lui curatd pe Dumnezeu-dragutul,
sintagma populard Indragita de el, umblind
pe cararile satului romanesc, salasluind peste
noapte in casa si inima taranului roman.
Asa cum Dumnezeu este slujit de cetele
ingerilor in ceruri, la fel este pe pamint
slujit de neamuri. Prin neam omul nu-si
pierde identitatea persoanei, ci dimpotriva
prin neam isi gaseste, afirmad stravezimile
divine ale persoanei avind ca model Sf.
Treime, care este Iubire. Un Dumnezeu in
trei persoane. Ca persoand este Tatdl. Ca
Tata isi iubeste Fiul ca orice tatd. Nimeni
nu poate iubi mai mult pe Fiul decit Tatal
si nimeni nu poate iubi mai mult pe Tatal
decit Fiul Lui. Intruparea Fiului (Staniloae
raspunde scolasticilor) nu s-a facut pentru
aplicarea justitiei divine, ci pentru ca si
noi prin omenitatea Lui sa iubim pe Tatal
cu aceeasi dragoste cu care Fiul 1si iubeste
Tatal si Dumnezeu Tatal sa ne iubeasca pe
noi oamenii cu aceeasi dragoste cu care isi
iubeste Fiul. Daca am reduce Sf. Treime la
doua persoane oricit de dumnezeiasca ar fi
aceasta iubire ea ar fi marginita. Cele doua
persoane se plinesc prin Sfintul Duh, care
este tot persoand. Ea purcede de la Tatal spre
Fiu toatd iubirea Acestuia, dar nu se reduce
la o simpla relatie, ci tocmai prin purcedere
isi subliniaza caracterul de persoana necesara
Tubirii Infinite ale lui Dumnezeu, trei
persoane, dar nu trei dumnezei. Daca ar
purcede si de la Fiul am avea un ,,nepotism”
as indrazni sa zic (Dumnezeu sa ma ierte!)
care s-ar pierde in haos, ori Duhul tocmai
prin nepurcederea de la Fiul este persoand
cum spunem in crez ,care impreund cu
Tatal si cu Fiul este inchinat i marit”. In
relatie cu Tatal avem filiatia si purcederea.
Filiatia nu neagd purcederea si invers. Taina
Sfintei Treimi este cel mai greu de inteles
din teologie tocmai pentru cd Dumnezeu este
Iubire, iar Iubirea nu poate fi decit taina.
Parintele Staniloae incerca sd ne-o explice
babeste (sda mi se ierte expresia). Sfintul
Duh prin purcedere, deci nu prin nastere,
arata Tatalui cit de mult este iubit de Fiul,
asa cum la noi, oamenii, cineva ar confirma
tatalui iubirea si calitatile fiului, dar, in
acelasi timp, nefiind ndscut, ramine totusi
persoand si numai in aceastd egalitate poate
reintoarce si afirma filiatia prin dragostea
care nu despersonalizeaza, ci dimpotriva
subliniazd caracterul de persoana.

In aceastd perspectiva ne vorbea de
neamul romanesc, nu cu un nationalism, sau
alte isme, ci prin exprimarea pnevmatologica
si teandrica a omului. Dumnezeu l-a facut
pe om barbat si femeie. Deci neamul perfect
nu este barbatul singur, ci asa cum l-a creat
Dumnezeu ,barbat si femeie”. Familia,
sau neamul (ne gindim la Chesterton) are
ontologic model treimic. Familia perfecta,
fard a anihila persoana este cind barbatul
devine tata si femeia mama. Asa a lasat

Dumnezeu, care este lubire, sa fie si
familia — exprimare a Iubirii. Atit familia
care este neam nu devine un pericol pentru
un grup de familii pe care il numim cu
acelagi nume — neam. Neamurile mele si
neamurile tale impreuna formeaza neamul
omenesc, iar noi, romanii, ne sublinia
Parintele Staniloae, numim neamul omenesc
lume — adica lumina.

Aici mi-as permite o mica paranteza.
Toate dictionarele romanesti, inclusiv DEX,
deriva etimologia cuvintului ,,neam” din un-
gurescul ,,nem”. Nu cunosc maghiara, decit
,»hem tudom”, care mi se pare ca inseamna
,»nu inteleg”. Deci, de ce am apela pentru
origine etimologica la vecinii de o mie de
ani? Originea sugeratd de mine este din
nomen, din indoeuropeanul si nu turanicul,
generind in latind pe nomen insemnind
nume, nomen=namen=neam asa cum avem
in engleza nomen=name=nume. Ergo, cei
de acelasi nume, formind un nomen, adica
un neam. Inchid paranteza.

Fiul lui Dumnezeu s-a facut Fiul

Omului nu numai a-l1 readuce pe om la
frumusetea cea dintii, c¢i mai mult chiar,
de a-1 indumnezei. Neamul romanesc nu
priveste cu sovinism existenta altor neamuri,
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pentru ca toate neamurile,
vazute prin modelul iubirii
treimice, formeaza impre-
una ,neamul omenesc”.
Modelul iubirii de neam
la romani este vazut in
inconstientul folcloric in
mod constructiv prin ba-
lada Mesterului Manole.
Manole (cineva i-a ,,ciupit”
ideea) este, cum ne spunea
Parintele Staniloae, forma
romaneasca a lui Emanuel,
dupa cum alta ,,ciupitura”,
fara a se indica sursa, este
cea a explicarii baladei
Miorita, in care pastorul
este de fapt Pastorul care
isi pune viata pentru oile Sale.

Orice persoand este o taind. Chiar si
lucrurile Creatorului, spunea Périntele, poarta
o pecete a tainei. Scolasticismul descriind,
a uitat s traiascd taina divinului si a fost
numai un pas pentru apuseni sa ajunga la
cenzurarea tainei i respingerea prin Reforma
la reducerea ,tainelor”, si apoi sectantii sa
ajunga la concluzia cd, daca nu mai este taind,
la ce ne mai trebuiesc atit de multe ,,Sfinte
Taine”. Chiar ortodoxia romaneasca are un
caracter de taina. Popor latin (interesanta
teza protolatinitatii noastre), ca ortodocsi am
mostenit de la latini de a sta cu picioarele pe
pamint, dar ne deosebim de celelalte popoare
latine care au devenit catolice, si chiar de
ortodoxia greceascd (rigurozitatea legii, iar
nu a duhului) si cea ruseascd (cu exceptia
teologilor rusi din Exil).

Incepusem cu minunea exercitatd asupra
mea de acest sfint. Nu cunostintele lui m-au
impresionat (desi a fost unul din cei mai
eruditi teologi), ci trairea lui a Cuvintului lui
Dumnezeu. Crengile mele uscate sub caldura
lui au inceput sa inmugureasca. Sfintenia
lui a inceput sa infloreasca inlauntrul
meu. ,,Cunoscatorul” cioturos si plin de
turturi a devenit din nou copil cu inima si
sufletul. Ma aducea Inapoi nu ca pe-un vinat
incdpatinat in salbatacia lui, folosind latul
sau harponul, ci prin bunatatea lui de sfint.
Fiind poet, cuvintele lui s-au revarsat peste
ranile sufletului meu taumaturgic si taboric.
Nu e de mirare cd primul meu volum de
versuri, cu care debutam in 1970, se numea
atit de sugestiv De unde incepe omul. Ma
regaseam. O convertire fara spectaculosul
marilor intoarceri, asa cum lemnul lui Aaron
si-a Inceput prin floare semnul de slujire
si preotie.

Ca si Sf. Nectarie de Eghina, cu care se
aseamdnd in multe privinte, facea aceasta
teologie vie. Un fapt pe care nu multi il
stiu, era bunatatea de om induhovnicit si
milostiv. Ca si Sf. Nectarie, pe citi studenti
sdraci oare nu a ajutat din modestul lui
salariu de profesor? In smerenia lui nu
i-ar placea sa-i destdinui aceastd dureroasa
confesiune. Ca sa urmezi doctoratul trebuia
sa ai ,binecuvintarea” ierarhului. Aceasta
aprobare implica si bursa. Périntele Staniloae
a intervenit la acel fost episcop al armatei,
care spunea ca nu are nevoie de doctori, ci
de preoti, sa faca o exceptie cu mine, sa-mi
dea aprobarea si sa-si pastreze banii de bursa.
Cine nu ar fi ascultat de Staniloae? Mi s-a dat
aprobarea si, desi la examenul de admitere
luasem aproape la toate note maxime, m-am
trezit fard bursa in Bucuresti, fard masa
si fard casd, cu o adresa fictiva (de multe
ori ,apartamentul” meu... fiind sub patul
doctoranzilor cind nu ma prindea spiritualul,
sau sala de asteptare din Gara de Nord).
Despre masa? Eram tinar si, foarte atletic,
reuseam sa sar cu succes peste mese.

Imaginati-vda ca dupd doi ani de va-
gabond prin Bucuresti, la propunerea si cu
exceptionale referinte din partea Parintelui
meu, sint chemat la Patriarhie sd completez

o cerere de bursd tocmai in... America! in
1970 plecam ca bursier la Seabury Western
Theological Seminary pind in 1972, iar
apoi inca un an 1972-1973 la Princeton,
New Jersey.

*

Despre aceasta minune a restaurarii
omului prin ,,lumina faptei din lumina
cuvintului”, cum 1si intituleaza cartea Lidia
Staniloae, sper sa se vorbeascd mai mult.
Fiica Parintelui, prin pagini cutremuritoare,
marturiseste greutdtile financiare §i morale
prin care a trecut familia. Cel mai mic
compromis facut cu comunistii ar fi adus
familiei avantaje materiale, iar nu sicane,
marginalizare, pierderea serviciului i ani
grei de inchisoare pe care i-a trecut cu
stoicism. In iadul penitenciar nu a incetat
sd marturiseasca dreapta credintd. Doamna
Lidia Staniloae se intreba in cartea pomenita
mai sus punctul la care vreau sa ajung: ,,Nu
stiu de unde lua tata, ba da, stiu de unde,
forta de a fi totusi senin, linistit, calm. Ne
insufla si noud incredere. «Lasd, spunea,
n-ai voie sa-ti pierzi curajul. Ai incredere
in Dumnezeu, El nu ne uitd.»” Credea cu
adevarat. Sint sigurd cd avea momente de
spaima, dar nu se lasa niciodatd coplesit.
Pentru el legatura cu Domnul era o legatura
concreta, personald. A-si pastra curajul, a-1
insufla si celorlalti devenea o problema de
congstiinta, o proba la care se supunea pentru
a se verifica, pentru a-si confirma o datd in
plus intensitatea legaturii cu Domnul (pp.
200-201).

Existd un paroxism al fricii, un prag al

spaimei, mina intinsd a lui Petru cind a
inceput sa se scufunde. ,./n citeva rinduri
mi s-a intimplat sa ajung in pragul unui
paroxism al spaimei. Eram copil incd, imi
lipsea experienta de viatd, consecventa
credintei. Cu cit inaintezi in virstd, cu atit
intelegi ca pina §i in situatiile negative exista
un relativ, care te ajuta sa le porti mai
usor... Atunci tata mi-a grdit cu seriozitate,
cu duritate chiar. «Crezi in Dumnezeu,
sau nu crezi?» m-a intrebat el. «Daca da,
atunci concretizeaza-ti credinta prin rabdare
si convingerea ca pina la urma El te ajuta.
Daca nu, atunci trebuie sa-ti reconsideri
modul de existentd. Gaseste-L si gaseste-te
pe tine. Cu trudd, cu efort. Viata, asa cum
trebuie s-o intelegem noi, crestinii, e efort,
ascensiune, ca un drum de munte, in care
nu existd decit un sens, in sus. Fara efort si
fara nadejde nu se poate!»” (p. 201)
. Cartea Lidiei Stdniloae, cu subtitlul
Impreund cu tatal meu este cartea de temelie
a celor care incearcd sd inteleaga pe cel care
ne-a impartasit ,,/umina faptei prin lumina
cuvintului”.

Sever cu sine insusi pind la sfintele
nevointe monahicesti, se rasfringea cu
generozitate, inflorind ca o fintind arteziana,
tuturor. Cuvintul lui avea acoperire in aurul
de aureola al sufletului. Sfaturile lui erau in
primul rind faptele lui.

Un capitol interesant despre Pdrintele
Staniloae l-ar putea scrie Lidia Staniloae
de personalitatile literare si artistice care
au ayut fericita ocazie de a trece prin casa
lor. Imi amintesc cu citd dexteritate trecea
de la filosofia Sfintilor Parinti, In special
sfintul lui preferat Sf. Maxim Marturisitorul
la filosofia modernd — de la Kierkegaard la
Sartre si Camus, uimind prin cit de bine era
pus la punct cu literatura zilelor noastre. De
atunci. Ca sa nu mai vorbim de subtilitatile
poeziei unde era totdeauna acasa. Poiesis, de
fapt, nu e versificare, sau un departament al
literaturii, ci o stare a punctului omega in care
toate converg: matematica, muzica, chimie,
rugdciune, lacrima, fizica — o stare a Facerii
(Geneza) in care toate cele omenesti devin
transparente pind la stravezimea transcendenta
a Cuvintului, Poiesis ca stare soteriologica si
revelationald a Spiritului Sfint si sfintitor cind
Kalos nunteste cu Agathos.

Poate cea mai adecvatd caracterizare a
acestui titan al cugetarii hristice, marturisitor
si taumaturg a facut-o o femeie care vindea
flori in Piata Unirii, cum aflam din cartea
mai sus pomenitd. Intrebatd fiind: ,,Cine a
murit?” a raspuns cu emotie: ,,I1 ingroapa pe
cel mai mare preot”. Si avea dreptate.

Au venit si geologii care stiu totul despre
pietrele si prundurile vazute si nevazute,
arheologii biblici cu hirlete, maturici si
ochelari si lupe, cei care vad pinda in
strafundul pamintului, intelepti cu scufite
care stiu de cite ori a stranutat Parintele si pe
ce fel de hirtie a fost scrisa Filocalia si cite
virgule are studiul cutare, si venitu-au... De
laudat, cu ce sa ma laud? Pacatele mele, toti
se uita la mine peste umar si tare au dreptate!
Bisericeste — nici macar protopopa, poeticeste
— nici macar pupaza printre ciripitoare, $i
colac peste pupaza, vorba psalmistului, ramas
de caruta nu pot sa ma laud nici cu telegarii,
nici cu carutele.

Pr. Dr. Dumitru ICHIM

(Kitchener, Ontario, Canada)
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Intimplari ardelenesti

(urmare din pag. 1) modificarea sferelor de

influenta, a raporturilor
de forta si aga mai departe, iata ce se putea
citi In Romaniai Magyar Szo (15 martie
1990) in cadrul unui interviu acordat
cotidianului central de limba maghiara de
catre presedintele interimar al Ungariei
de atunci — Sziirds Matyas:

Intrebare: ,,Ce transmiteti, prin in-
termediul ziarului RMSz, maghiarilor
din Romania?”

Réspuns: ,,Le transmit sa profite de
noile posibilitati (...), sd se mobilizeze.
Noi le putem oferi, de aici, in primul
rind, un ajutor moral si politic, dar si
unul de altd naturd. In sfirgit, cel mai
important lucru este ca maghiarimea din
Ardeal sa-gi faureasca singurd destinul.
Acest lucru poate fi sprijinit din afard,
dar trebuie demarat din interior. (...)
Trebuie sa spun ca Ardealul este pamint
stramogesc maghiar, cel putin in aceeasi
mdsurd in care este si romdnesc. Deci,
maghiarii au acolo deplina indreptitire
de a trai, de a munci, de a lupta si, ca
atare, pot nu numai sd ceard, ci sa §i
pretinda dreptul lor asupra pamintului
si asupra a tot ce li se cuvine in materie
de drepturi individuale §i colective. (...)
Este foarte important ca ziarul d-voastrdi
sa mobilizeze maghiarimea.”

Drept care, la numai cinci zile (20
martie 1990), ,,mobilizatii” au purces
la instrumentarea evenimentelor de la
Targu Mures si la mediatizarea lor
distorsionatd, umplind o lume intreaga
cu imaginea ,,ungurului” Mihaila Cofariu
— victima a sovinismului si bestialitatii
,,romanilor”!!!

Ce vreau sa spun? Ca totul se repeta,
cu instabilitate interna (de ,,coabitare”),
cu instabilitate externd (preponderent
economica, deocamdata!), cu amestec
direct si ,la vedere” al Ungariei in
treburi interne ale Romaniei, ce privesc
unitatea, suveranitatea si integritatea
tarii. lar asa zisul ,,razboi al steagurilor”
este nimic altceva decit o provocare,
instrumentatda pe filiera maghiaro-
maghiard, ce urmareste recrearea unei
atmosfere superpozabile celei din 1990,
in speranta ca romanii din zond, organele
lor de ordine (inclusiv cele centrale) vor
purcede la restabilirea suveranitatii statale
in perimetrul ,,Pamintului Secuiesc”!
Ocazie cu care se pot regiza conditii
ideale pentru rastalmaciri, victimizari,
»pogromizari” — intr-un cuvint, pentru
mediatizari distorsionate, mincinoase
si profund daunatoare noud, romanilor.
(Pe care, oricum, Europa ne iubeste
nespus!)

As incheia, si de aceasta data, cu
Sapienti sat! $i cu indemnul de a gasi
momentul, mijloacele si discretia cuvenite
amintitei actiuni de restabilire a legalitatii,
pentru ca, oricit de minat ar fi terenul,
existd niste limite pe care nici proverbiala
noastra tolerantd nu le poate ignora.

Prudenta si circumspectia nu sunt
neaparat incompatibile cu fermitatea!

2. Dincolo de ,Jlegende” si
weuriozitati”

Citesc cu interes si — de ce sd n-o
spun? — cu placutd surprizd cartea in-
titulata: Mituri si legende din traditia
multimilenara a Clujului, (aparutd sub
auspiciile primariei municipale, la editura
Casa Cartii de Stiinta, Cluj-Napoca, 2012,
coordonator Ioan Silviu Nistor) si, daca
anumite circumstante nu m-ar impiedica
(avizatii stiu la ce ma refer), as incerca
sa-1 felicit personal pe cel ce detine
paternitatea initiativei.

De ce interes, de ce surpriza placuta?
Pentru ca, In modestia noastra (aproape
timpd), in teama noastra (uneori de-a
dreptul revoltatoare) de a nu supara pe
altii sau (mai rar) in snobismul nostru de
europeni de nicdieri’ ne ferim, ca dracul
de tamiie, sa afirmam raspicat ca istoria
noastra europeand se numara in milenii
si nu in secole si, pe de alta parte, ca cei
ce-si arogd ,,menirea istorica de-a civiliza
si organiza statal bazinul carpatic” au
lipsit, dupa 1526, timp de aproape 400
de ani din istoria (si de pe harta) zonei
cu pricina!

Asa stind lucrurile, initiativa in discutie,
chiar continind destule jumatati de adevar
si eufemisme, si acelea Tmbracate intr-o

aurd de mit si legenda, trebuie salutata si
incurajata. Totul incepind, fireste, cu citirea
volumului respectiv. Si — de ce nu? — cu
adnotarea si completarea lui. Ceea ce vom
si Incerca in cele ce urmeaza.

Sa incepem cu capitolul 3 (Legende si
curiozitati despre Matia [Matei] Corvinul
si familia sa — Acad. loan-Aurel Pop).
Autorul, un foarte bun cunoscator al
istoriei romanilor din Ardeal, spune tot
ce era necesar pentru a demonstra, pe
linie paternd, romanitatea celui mai mare
rege al Ungariei. Si totusi... Dar mai bine
sa reproducem scurte fragmente si sa le
comentam: ,,...Curios este §i faptul ca
un viitor rege al Ungariei, cu un tata de
origine romdnd, s-a ndscut intr-o casd
(Casa Mech) a unei familii germane din
Cluj! Nimic nu poate fi mai simbolic
pentru istoria Transilvaniei.”

Nu stim daca autorul se refera la
multiculturalitate, complementaritate
etc., sau face trimitere la colonizarile
succesive (sasi, secui, ungurii fiind
ultimii!) consecutive pustiirii Ardealului
de catre mongoli In 1241-1242, precum
si la denumirea de Siebenbiirgen (7
cetati — 7 orage) care nu este o simpla
variantd toponimica saseascd (germana),
ci o atestare a faptului ca, practic, toate
oragele mai importante ale Ardealului au
fost ridicate de catre sasi — pe ruinele
unor vechi vetre daco-romane. Orase
ulterior maghiarizate (in parte) si inchise
autohtonilor si (de departe) majoritarilor
romani!

Pe de alta parte, in contextul dat,
as fi subliniat, nu doar ca cititorul,
cd numita casd Mech era, de fapt, un
han al respectivului sas si cd Szilagyi
Erzsébet (sotia lui lancu de Hunedoara)
era in trecere prin Cluj, durerile facerii
declansindu-se exact in timpul sederii
acesteia la respectivul han. Asadar, faptul
cd Matia (Matei) s-a nascut la Cluj a fost
o purd si simpla intimplare!

In ceea ce-l priveste pe lancu, acesta
a fost nu de origine romana, ci roman
get-beget (si Inca de vitd nobila, atit pe
linie paterna cit si pe cea maternd). lata ce
spune, in acest sens, Révai Nagy Lexikona
(Ed. fratilor Révai, Budapesta, 1914, vol.
10 — Hérold-Job — pag. 389): Matei,
fiul lui Iancu de Hunedoara, nepotul lui
Voicu de Hunedoara si stranepotul lui
Serban, cneaz valah de Hunedoara. Si
mai este pomenitd acolo sotia lui Voicu
— ,,Elisabeta Morsina, descendenta a unei
familii nobile de valahi din Densus”. Si
se mai aminteste, printre multe altele, de
un frate al lui Voicu, numit Radu si de
o sora Marina, casatorita cu Manzila din
Arges. Pe aceeasi pagina este reprodusa
si stema Huniazilor, in varianta initiala —
de pe care nu lipseste corbul cu inelul in
cioc si care difera de blazonul prezentat
in carte — si In varianta largita. (Desigur,
departe de noi intentia de a insinua ca
inaintasii lui Matei ar fi folosit numele
de Corvin.)

Si, fata de cele de mai sus, fata de asa
o genealogie romaneasca si aristocratica
ne-am putea intreba cum de mai poate
vorbi, in bloc, istoriografia maghiara
actuala despre originea noastra iliro-
albaneza si despre infiltrarea noastra in
Ardeal incepind cu sfirgitul secolului 13,
spre a ne paste turmele de 0i?!

Mai trebuie insa amintit ca autorul
(Acad. loan-Aurel Pop) aduna pe o pagina
(37) dovezi irefutabile ca in 1443 (anul
nasterii lui Matia) atit in zona cu pricina
cit si la nivel european se stia foarte bine
ca fiul lui lancu de Hunedoara era roman
dupa tata, iar romanii erau de origine
romana. lata citeva exemple: Valachorum
regulus (craisor al romanilor), titlu comun
prin care Antonio Bonfini il pomeneste
deopotriva pe Matei Corvin si pe Stefan
cel Mare; D’origine humile de progenie
de Valachia (Stefano Magno — Venetia),
Natus a Valacho patre (Frederic al
Il1-lea); Matei Corvinul intelegea limba
romaneasca! (Krzystoff Warszewiecki,
sec. XVI); ,,Cdci romanii se trag din
romani, ceea ce marturiseste pind in
timpul de acum limba lor, care, desi se
afla in mijlocul unor neamuri barbare atit
de felurite, nu a putut fi rapusa” (Antonio
Bonfini, secretarul reginei Beatrice, sotia
lui Matei).Si aga mai departe.

Desigur, vor fi fiind destui pe care cele
de mai sus sa-i supere. Si nu neapdrat cu
totii neromani!

(Va urma)

Zeno MILLEA

Reconsiderari

Gradina imprejmuita (I)

Societatea postmodernd in care traim,
fie ca ne place, fie ca nu, fie cd o numim
astfel, fie ca 11 cautam mereu alte nume,
alte concepte sub umbrela carora sa agezam
turbulentele contemporaneitatii, ii provoaca
pe teoreticienii culturii la reconsiderari si
reagezari ale ideilor despre umanitate si
umanism, fiinded o lume aflatd de multa
vreme intr-un virtej al schimbarilor invita,
fara indoiala, la reflectie. Paradigme culturale,
ideologice, sociale se succed cu repeziciune,
abia avem timp s ne obisnuim cu unele, ca
si apar altele, pe care nu mai stim cum sa le
incadram si s le analizam.

Unul dintre teoreticienii de anvergura ai
modernitatii i ai postmodernitatii este Virgil
Nemoianu, profesor de literaturd comparata
si filosofia culturii la Universitatea Catolica
din Washington, D.C., care, preocupat de
evolutia stiintelor umaniste si de directiile
actualitatii, a elaborat de-a lungul anilor
mai multe teorii culturale, una dintre ele,
foarte fertild si In consonantd cu ideile din
Postmodernismul §i identitatile culturale.
Conflicte si coexistentd, fiind o teorie a
secundarului, ca sa nu ma refer decit la un
aspect al studiilor sale.

Postmodernismul si identitatile culturale.
Conflicte §i coexistenta pune n discutie
valabilitatea continuitatii si a identitatii in
contextul relativizarii generale induse de
postmodernitate si al fluiditatii conceptuale
acceptate de adeptii fenomenului: ,,...da
oare epoca actuald postmodernd vreo sansa
continuitatii, stabilitatii si identitatii sau este
cumva prologul unei stari in care omenirea
devine infinit §i etern plastica, predispusd
la schimbari si la inventari neincetate?”
Este una dintre intrebarile de la care pleaca
Virgil Nemoianu in demersul sau.

Autorul face o distinctie necesara intre
postmodernism — curentul cultural — si
postmodernitate — starea istorica de azi.
Nemultumirile si ingrijorarile se adreseaza
postmodernitatii §i nu postmodernismului
care, ca orice curent, are manifestari intr-o
sfera mai limitata $i mai inofensiva, desi
existd si aici posibilitatea propagarii ideilor
capabile sa influenteze modul de viata si
de intelegere al unei societati, de aceea
cred ca traducerea titlului (traducerea din
englezd a cartii apartine Laurei Carmen
Cutitaru) ar fi trebuit s fie Postmodernitatea
si identitatile culturale, fiindca Virgil
Nemoianu teoretizeaza mai ales pe marginea
trasaturilor societatii postmoderne si, oricum,
concluziile sale se refera la impactul dintre
postmodernitate si zonele stabile ale istoriei
si achizitiilor culturale.

Volumul este organizat pe capitole care,
unele dintre ele, au fost la origini articole
sau eseuri publicate de-a lungul anilor prin
reviste, In diverse variante, dar 50%, spune
autorul, sint inedite. Toate dau coerenta si
sustin tezele cartii, intr-o constructie unitara
si convingatoare, o demonstratie ampla,
aplicata, expusa ferm, dar cu multad deschidere
si toleranta fata de idei straine de spiritul
sdu conservator. O asemenea abordare e
posibila, de fapt, in primul rind, fiindca Virgil
Nemoianu este i un adept al schimbarii, fara
de care nici o evolutie nu poate exista, nici
macar o istorie (filosofie) a culturii.

LPostmodernitatea nu e nicidecum o
conditie diabolicd. E doar una periculoasa.”
De altfel, toate epocile au avut ,,pericolele”
lor, nu e nimic nou acum. Intrebarea este
dacd ne aflam intr-un moment de sfirsit al
istoriei, Intr-o post-istorie sau intr-o faza
trecatoare, o etapa ca oricare alta. Daca
ar fi vorba despre un final de istorie,
categoriile istoriei culturale nu ar mai fi
operabile, deci dacd in analize tot filosofia
(istoria) culturii raspunde, Inseamna ca totusi
postmodernitatea e o etapa. Asemanatoare,
spune Virgil Nemoianu, cu sfirsitul Evului
Mediu sau al antichitatii, care anunta aparitia
unei noi tipologii umane. La fel se intimpla
in postmodernitate: ,....suntem martori la
schimbarea definitiei insesi a umanitatii §i
(...) toate convingerile noastre despre ce
inseamnd sd fii uman trebuie sa dispard
(...).” ,,Putem vorbi la sfirsitul secolului al
XX-lea, mai intii in culturd i apoi in viata
politica i sociald, de atingerea, pe planetd,
a unui punct in care a devenit inutild orice
fel de explicatie atotcuprinzdtoare a mersu-
lui istoriei §i a culturii? Haosul si anarhia
par sd fie singura reguld; istoria nu existd
cu adevarat in nici un sens mai strict sau
inteligibil; nu putem cunoaste viitorul, nici
trecutul si, se pare, nici mdcar prezentul”.

Globalizarea ar fi explicatia pentru
ideea ,,sfirsitului istoriei”, fiindcd ea sterge
diferentele, uniformizeaza, anuleaza granite-
le culturale si geografice, dar, ca oricdrui
exces, 1 se raspunde cu un exces de sens
contrar: globalizarea a stirnit reactii violente

si a avut ca efect aparitia unei mai mari
diversitati si varietati.

Originile modernitatii globalizatoare,
Virgil Nemoianu le fixeaza undeva in jurul
anului 1500, dar indicd si evenimente mai
vechi care pot fi luate ca puncte de reper,
cum ar fi aparitia crestinismului. O privire
retrospectivd, metodd recurentd in carte,
identifica de-a lungul unui proces atit de
intins si de lent o suma de avantaje si de
achizitii valoroase, ca libertatea, reducerea
discriminarilor, confortul, accesul la edu-
catie, la ingrijire medicala mai eficienta,
mobilitatea mai mare, varietatea, nivelul mai
bun de trai, progresul. Reactia n-a intirziat.
Nemultumiri §i proteste fata de disparitia
valorilor etice, a compasiunii, a respectului si
gol” care duce la nevoia acuta de comuniune,
prin internet, organizatii politice sau sociale,
dar si prin bandele de huligani.

Postmodernitatea este un concept incapator.
Ea ar trebui sa cuprinda, pe linga relativitate
si diversitate, citeva elemente stabile, o
datda pentru ca tolereaza si recupereaza,
dupa aceea pentru ca relativitatea singura
submineaza insasi existenta postmodernitatii.
Virgil Nemoianu cautd aceste elemente de
continuitate si identitate, i fiindca se simte
dator sd apere Intr-un fel performantele
de pina acum ale omului, §i pentru ca
identitatea §i continuitatea fac parte din
formarea sa intelectuald si moralda si i
asigurd ,,calmul valorilor”, dar si ca sa
mai poatad inca defini postmodernitatea in
raport cu ideea de multitudine, varietate,
permisivitate, altfel ea devine altceva, isi
pierde, in orice caz, flexibilitatea clamata.
LHIstoria culturii nu e negatd, ci inclusd, dar
daca postmodernismul e, de fapt, prologul
abolirii culturii?!”

Teoreticianul avanseaza precaut in de-
monstratiile lui, atent la orice ar putea
sd-1 destabilizeze argumentatia sau l-ar
face sd comita erori de interpretare. Toate
judecdtile posibile sint luate in calcul.
Nu stim nimic sigur despre cum va arata
viitorul, ce vom alege din multitudinea de
manifestari i directii ale prezentului, pe
care, nici pe el nu-l intelegem 1in totalitate.
»Postmodernismul e flexibil si modificabil:
poate fi utilizat in diverse moduri (...) Cine
sau ce urmeaza sd fie obiectul deriziunii si al
demascarii? Gloria si victoriile trecutului sau
miturile urite §i mincinoase inventate pentru
aruncarea in derizoriu a maretului spectacol
al istoriei §i a realizarilor rasei umane?
Virtutile sau pacatele?” Tot istoria culturala
va da raspunsuri la asemenea intrebari, daca
va mai exista ca disciplina...

Daca postmodernitatea e alegere, atunci
cei care au nevoie de puncte tari, de o gindire
tare ar trebui sa le gaseasca in varietatea
si diversitatea modelului de societate al
timpului nostru. Gindirea slaba propusa
de apologetii postmodernitatii ar trebui sa
coexiste, dacd se poate pasnic, cu gindirea
tare. De cele mai multe ori insd raportul este
de adversitate. Toate aceste lucruri le remar-
ca si le desface in multe semnificatii Virgil
Nemoianu. E interesant ca, de multi ani, ne-
am obisnuit cu discursurile postmodernitatii,
care semnalau de la inceputurile lor pericolul
din conceptele tari, nocivitatea culturii
inalte, impasul modernitatii, urgenta demi-
tizarilor, impunerea perspectivei relativizan-
te, evitarea maximalismului §i promovarea
minimalismului ca forma mai rezonabila
de discurs, iar aici, in aceastd carte, avem
sub lupa tocmai efectele unei astfel de
gindiri, oglinda. De fapt, nu ideile in sine
ale postmodernitatii sint periculoase, ci
dozajul lor si, mai important, modul de
intrebuintare.

Identitatile si continuitatea exista si sint
necesare, filosofia lui Empedocles, pe care
o aduce in discutie Virgil Nemoianu ¢ un
argument plauzibil: ,,Viziunea lui asupra
universului e aceea a unui haos turbulent
in care se pot gasi insule de ordine ca,
de exemplu, cosmosul din jur. Aceasta e o
metafora filosofica interesantd, aplicabild
la prezenta stare de lucruri.”

Doua forme de umanism propune Virgil
Nemoianu ca elemente de stabilitate si ca
raspunsuri la disolutiile postmodernitatii:
umanismul crestin $i umanismul estetic.
Paradox? Utopie? Neconvingétor? Poate nu
e cea mai buna dintre lumile posibile, dar
e una dintre ele.

In goana dupa schimbare, societatea
pare sa fi alunecat intr-un dezechilibru al
diferentelor de viteze, pe de o parte avem
un progres tehnic, material remarcabil si
in continua ascendenta, pe de altd parte
asistam la un regres spiritual, si el in plinad
desfasurare. Efectele sunt vizibile, iar Virgil
Nemoianu le identificd in aparitia unor
boli cu implicatii morale, depresia, lipsa
de scop si de vitalitate, apoi in dezvoltarea
conflictelor politice si sociale fara solutie si

Georgeta DRAGHICI

(continuare in pag. 6)
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R GIeA Un rapsod popular: Gheorghe Blinaru

Nascut la Limbenii Vechi, judetul Balti,
la data de 21 ianuarie 1933, adicd pe vremea
cind Basarabia facea parte din Romania
Mare, acest prea frumos vis dintotdeauna al
romanilor, scurta vreme realizat, Gheorghe
Bldnaru a intrat in literatura asa cum intra
orice om in viatd: nechemat de nimeni,
negrabit, fard pretentii i fara iluzii. Infratirea
cu scrisul artistic si apoi absorbirea sa
completa in poezie a inceput sa se produca
incd in anii ’50, dar el nu s-a grabit sa
depaseasca vremea in care a trait, preferind
sd-si masoare multi ani la rind visele,
trairile, preferintele cu lecturile staruitoare
din literatura romana, careia incepea sa-i fie
permisa cu incetul intrarea in Basarabia, dar
si cu cele din creatia poetilor mai mari si mai
mici ai lumii. Ca poet, nicicind nu i-a dat prin
gind sa fie primul, cel mai mare, preferind sa
fie mai degraba o voce a melosului popular,
sd spuna in versuri frumoase prin simplete
ceea ce totdeauna are de spus omul din popor
despre toate impresiile, dorintele, framintarile
si problemele sale. Acest crez i-a jalonat din
start destinul de rapsod popular.

Primele sale poezii apar sporadic, in
ziarele si revistele de la Chisindu, tipic
fiind, pentru plasmuirile sale din acea vreme,
mai ales poemul destul de reusit Pastel de
primavara (1956). Cele dintii carti, editate
mult mai tirziu, aveau sa fie plachetele de
versuri pentru copii Ferestrele anului (1975),
Uriasul albastru (1976), Plicul cu spice
(1977), In orasul Codru — Mare (1979),
Castelul cu ugile ferecate (1980), aproape
toate traduse in unele limbi strdine. Treptat,
in special de la sfirsitul anilor *80, poetul se
va orienta tot mai mult spre poezia ,,serioasa”,
destinata cititorilor cu oarecare instruire §i
cu o anumitd experienta de viatd. Creatiile
de acest gen, adunate in volumele Acasa,
Locul din uitare, Atelierul soarelui s.a.,
aveau sa apard in noul secol, dupd mutarea
sa definitiva la lasi.

Nu s-ar putea spune ca poetul a fost rasfa-
tat de critica literara, poate si din motivul ca
el nu a cautat sa-si faca publicitate, lasind ca
despre scrisul sdu sa vorbeasca scrisul insusi.
Totusi unii cronicari literari, sau pur si simplu

cunoscatori si admiratori ai scrisului artistic,
nu au putut s nu semnaleze acest fenomen
literar. De ex., Mihai Cimpoi mentiona la un
moment dat cd Gheorghe Blanaru face parte
din categoria acelor poeti basarabeni, care ,,au
valorificat cu madiestrie intregul complex de
procedee, forme si formule puse la indemind
de basm, balada, fabula, ghicitori, framintari
de limba, snoava etc”.

Versurile lui Blanaru, si ca forma, si ca
mesaj, poartd aproape intotdeauna pecetea
poeziei populare, fie a celei orale sau a
celei care, avind ea insdsi aceeasi origine,
s-a afirmat la noi in poezia cultd romantica
din secolul XIX, fara sa dispara insd nici
in secolul urmator. lata un exemplu: Salcia
plingdtoare / Jos, lingd izvoare, / Verdele-si
rasfira / Cu profil de lira (Veste strabund). Si
un altul: Ceata std inca pe girla, / Intre rosii
zori §i noapte, / Dar dispare cu incetul / Ca
un abur alb de lapte (Craiul diminetii). Foarte
des preferinta este pentru pasteluri, vadind
puternica influentd a poeziei clasice asupra
poetului, ca in urmatoarele versuri timpurii:
Omatul insureste pe sub gard.../ De soare
cald, de vint primavaratic / Pling stresinile
caselor in mart, / Cum plinge lemnul verde
pe jaratic (Pastel de primavard), ca si in cele
care aveau sa fie scrise, la fel de inspirat,
citeva decenii mai tirziu: Riul asternut pe vale
/ Curge-n timp necontenit. / Lingd murmurul
sau tainic / Linistea a-ncremenit. // Dar o
sparge vintul sprinten, / Care cu al sau arcug
/ Din clintiri de val desprinde / Fredondri
de spiridus. // In a riului zvicnire / Irizari
s-agitda, crude. / Si doar sufletul sensibil /
Cintul apei il aude (Cintecul apei).

Scene feerice din naturd, care readuc in
memorie atitea perle ale poeziei romanesti,
cum sint Calin (file de poveste, VIII), de
Eminescu, Concertul primaverii, In miezul
verii, Vara s.a., de Cosbuc, ciclul Pe Arges
in sus al lui lon Pillat, poate si Rondelurile
rozelor ale lui Macedonski, se intilnesc
frecvent in versurile lui Blanaru: Codrul aurit
de soare / Sta inert ca-ntr-un tablou: / Nici
un vint de dimineata / Nu-i clinteste straiul
nou. // Haina verde i-a cusut-o / Luna mai
cu acul sau. / Stoluri vin de zburdtoare /

Sa-l admire-acuma, zau.
// Si cum intra, gratioase,
/ In regatu-i de smarald,
/ Cintecele lor divine / lau copacii cu asalt
(Inger verde). Fiind nascut si crescut in
mediul rural, poetul nu precupeteste culorile
cele mai vii pentru descrierea naturii, pe
care le imbina uneori destul de ingenios,
ca in aceste versuri: Lacul sta in cupa vaii
/ Somnoros de dimineatd. / Dar, navalnic,
vine vintul / Si i face fruntea
creatd. // Un timplar din cer
coboard, / Incepind lucrarea
sa: / Cu aleasa mdiestrie
/ Trage balta la rindea. //
lar talasul cel de spuma, /
Rasarit din geluire, / Toarce
harnic linga maluri / Fir de
borangic subtire (Fara virsta).
Motivul toamnei aurii este
una din obsesiile poetului: Azi
frunza prinde sa coboare /
Din pleata arborilor, deasa, /
In palma toamnei de matasa,
/ Lucind — un galben vechi —
la soare (Un galben vechi).
Avind un cult pentru ceea
ce i se pare a fi minunea naturii, pentru
resursele si frumusetile ei, si nelipsit fiind
totodatd de simtul umorului, firesc a fost
pentru Blanaru ca in mai multe poeme de
ale sale cele doud pasiuni sa se intilneasca
de o maniera foarte apropiatd, mutatis
mutandis, de cea in care Topirceanu si-a scris
celebrele sale Rapsodii de toamnd si poate
nu mai putin de felul cum Nicolai Costenco
a zamislit mai ,,serioasa” si atit de duioasa
sa Rapsodie basarabeand. lata un exemplu
care mi se pare destul de concludent: Viata
girlei, nevazuta / Si ascunsa-n pdapuris, / li
strecoard diminetii / Cite-o taind pe furis. //
Lotusi albi pe verzi tablale, / Fluturi agitati
mereu, / Purtind straie smaltuite / In culori de
curcubeu. // Gizele-nfioard apa. / Trestiile-s in
framint, / De iti pare pe o clipa / Toata girla
fremadtind. // Doar o rata nemiscata / Sta pe
cuibul ei din plaur, / Asteptind niste rdtuste /
Invelite-n puf de aur (Girla). Si in alta parte:
Cinta mierla, tururica, / Firea-ntreaga le
aclama. / O ciocanitoare bate / Nu stiu cui
o telegrama. // Rindunele sageteazda / Peste
apa migcdtoare. / Tulburat, a smuls pescarul

/ Din adinc un peste-soare. // Numele-gi
repetda cucul / Sus, pe scena unui plop. /
Vrind-nevrind, iti vin in minte / Fabulele lui
Esop... (Farmecul singuratatii).

Dacéd poetul s-a multumit sa-si aseze
poemele sale doar in citeva tipare de multa
vreme consacrate, nu acelasi lucru se poate
spune despre mesajul sau, mai degraba, temele
lor. De o parte natura poeziei sale cu radacini
adinc ramificate in filosofia populara, de alta
. parte bogata sa experienta de
viatd i-au indreptat atentia
spre o gama tematica foarte
larga — de la subiecte ,,ba-
nale”, precum banul, vinul,
prietenia, minciuna, pizma,
faradelegea, rautatea, la-
comia, saracia, sanatatea,
familia, copiii, iubirea de
neam si tard, la teme mai
inalte, ca cinstea, omenia,
iubirea, viata, poezia, cartea
si Intelepciunea, iar de aici
meditatii despre lume, de-
spre moarte, despre suflet
si despre timp. In ultimele
carti, mai cu seamd, tema
mortii este reluata mereu, in variate registre,
dar de fiecare datd e tratata cu luminoasa
resemnare, ba chiar cu umor, pe alocuri.
Astfel, va zice simplu, la un moment dat:
Cind o sa ma cheme / Virsta printre stele, /
Voi inchide-atuncea / Pentru totdeauna / Usa
vietii mele... // Daca ti-a fost data / Usa s-o
deschizi, / Esti dator ca-n urma / Vietii ce-ai
trait-o / Sa o si inchizi (Usa vietii). Protestul
fata de viata, asa cum i-a fost data, si fata de
sfirgitul ei iminent, poetul il exprima intr-un
mod cu totul original, cerindu-i lui Dumnezeu
sd-i permita sa o ,,redacteze” in regie proprie,
dupd cum urmeaza: Dacd viata-n proaspat
spalt / Incd-o datd-ar apdrea, / L-as ruga
pe Dumnezeu / Sa ma lase a corija // lute,
poate intr-un ceas, / Cu-o migcare de condei
/ Si rdaspundere de om, / Toate , rindurile”
ei (Daca viata...)

Faptul cd Blanaru a avut marele noroc
sd apuce de la soartd o buna bucata de har
poetic dovada stau numeroase pasaje maiestrit

Ion TURCANU

(continuare in pag. 16)

Lasa cerul si vorbeasca

Nu stiu s@ existe o adevarata definitie a viitorului. Sau in orice caz,
una care sa fie cu adevarat definitivd si unanim acceptatd. Totusi oare
ce ne framintd mai tare, ce ne intereseazd mai mult, decit ceea ce va
veni intr-un timp oarecare? Asa a fost si va fi mereu. Nu e oare viitorul
asemenea vintului, neasteptat si nebanuit, imposibil de prins cu miinile, sdlbatic, inevitabil
si de nestapinit? In acelasi timp, invatam mereu ca repetata cautare in viitor e daunatoare
si nesabuita, la fel de nepotrivitd ca si exagerata trdire numai in amintirea celor trecute.
Totusi, chiar intelegind riscurile, nu ne putem opri sa nu pacatuim prin tentatia unei auto-
depasiri inutile, dar rivnite fara oprire. Asa cum se intimpla si cu alte dorinte, si cea de a
cunoaste viitorul ne-ar aduce, odatd implinita, necazuri si incercari noi.

Exista un viitor dincolo de orice viitor, o certitudine care depaseste cu mult enigma
oricaror timpuri incd necunoscute. Masuratorile i cercetdrile savantilor dau ca sigura o
ciocnire a sistemului nostru solar cu cel care ce afla in imediata noastrd apropiere cosmica.
Ne vom lovi, sau vom fi loviti, de galaxia Andromeda. Linistitor e doar faptul ca totul se va
petrece in patru milioane de ani, eveniment indepartat, asezat intr-o stare de eventualitate,
subinteleasd aici ca o delimitare formala de tot ceea ce dincolo de ce noi credeam sa fie o
ipoteza. In orice ceas care trece, in fiecare ora traita din viata, ,,Andromeda” e mai aproape
de noi cu 400 000 de kilometri. Marturisesc un sens al necunoasterii exprimat fara vreo
urma de indoiald. Mi-e greu sa percep deosebirea dintre galaxia Andromeda si constelatia
Andromeda, se pare cd prima e cuprinsd in maretia celeilalte, si nici nu pot s estimez
ce-ar fi mai rau, sa ne lovim de constelatie sau de galaxie. Chiar daca deosebirea pare
nerelevantd prin lipsa unei comparatii eficiente, ¢ legitim sa ma intreb dacd certitudinea
matematica a unui eveniment atit de indepartat are nevoie sa fie consemnata. Cu atit mai
mult cu cit, ni se explica mai departe, coliziunea nu inseamna neaparat distrugere, ci aparitia
pe incetul a unei alte galaxii, inca i mai mare, capabila sa reziste mai departe inca doua
milioane de ani.

lar noi, odatd siguri cd pe moment nu ni se intimpld nimic, putem sd ne ocupam mai
departe de viitorul nostru cel obisnuit, cuprins in vise si sperante, decantat prin incercari si
deziluzii. Insa intrebarea se pune mai departe, revine si nu se lasa alungata. Cit de mult ne
intereseaza ce va fi in patru milioane de ani? Merita, de asemenea, a ne mai intreba ce se
intimpla in departarea simbolica de dincolo de nori? Sau poate cd, oricum neputinciosi fata
de schimbarea din stele, sa regasim o cale a rugéciunii, pe care am parasit-o, ratacindu-ne
de atunci prin desertul nesigurantei asezat in suflet. Noi am uitat sa ridicam ochii spre cer.
Noi am uitat sa cautam ceea ce e dincolo de intunericul instelat al noptii senine, mai departe
de acolo, dincolo de ceea ce vedem cu ochii. Nu mai stim sa ne deschidem sufletul pentru
a raspunde Bunatdtii nemarginite din ceruri, care vegheaza asupra noastra, ne da speranta
si ne cheama la viata vesnicd. i aceasta desi, comparindu-ne cu soarta care se pregatea
Andromedei, am avea toate motivele sa ne credem fericiti si aparati.

Se povesteste ca Andromeda, frumoasa printesd etiopiana, fiica reginei Casiopeea,
urma sa fie jertfita atunci cind potopul se dezlantuise pe pamint si nu mai putea fi oprit.
Oamenii priveau neputinciosi catre norii dezlantuiti. Cerul cu stelele departate, disparuse sub
amenintarea intunecata. Ramasese singura ploaia necontenita care ducea cu ea orice ultima
urma de speranta. La fel ca in timpul lui Noe, pacatele oamenilor deschisesera zagazurile
norilor, fard nadejdea de a le mai putea inchide. Exista totusi o deosebire fundamentala.
La curtea regelui etiopian Cefeu, tatdl Andromedei, oamenii traiau fard speranta unui ajutor
mintuitor, indiferent de unde ar putea veni el. Pacatul stramosesc acoperea ochii oamenilor,
lumina divind ajutdtoare abia dacd se mai intrezdrea, neclard, neprecizatd, cuprinsd in
speranta confuza a unui dialog cu zei capriciosi. Pacatele oamenilor sint asemenea norilor
care aduc ploaia necontenitd. Ele nu intunecd numai pamintul, ci astupd poarta citre cele
ceresti. Daca Lumina de sus este opritd sa se reverse peste noi, nu avem cum sa stim ca
exista ceva dincolo de amenintarea furtunoasa a norilor. Pe vremea Andromedei, oamenii
nu cunosteau mila ca forma absolutd a iubirii lui Dumnezeu pentru creaturile Sale. Teama
de apele care nu mai conteneau sd se reverse, i-a facut pe acestia sa creada ca sacrificarea
printesei ar domoli supararea si ura zeilor patimasi. Andromeda a fost legatd de o stinca la
malul marii, lasata pradd unui monstru marin, in speranta ca poate asa greseala omeneasca
ar putea fi rdscumpdrata. .

In Vechiul Testament Dumnezeu Il poviatuieste pe Noe cum sa faca corabia care pluteste
pe apele potopului. Pacatul nu se sedimenteaza ca bariera absolutd, inexpugnabild, in
aspiratia omului catre iubirea divina. Chiar si dupa greseala primilor oameni, Dumnezeu se

aratd, se adreseazd celor drepti, Ii invata si i ajutd. Prin Noe, umanitatea constientizeaza
realitatea sperantei in sensul dorit de Domnul. Chiar daca Noe si familia lui sint salvati
doar de moartea trupeascd, fard sa existe o deschidere cdtre mintuire sau reasezarea
omului in Imparatia Cerurilor. Aici supravietuitorii inteleg viata ca fiind pecetea dreptatii,
o interiorizare bine definitd a bunatatii si milei, manifestatd in actiuni bine placute lui
Dumnezeu, in sensul predicii Mintuitorului: ,,Deci, daca voi, radi fiind, stiti sa dati daruri
bune fiilor vostri, cu cit mai mult Tatal vostru Cel din ceruri va da cele bune celor care
cer de la EI” (Matei 7,11). O distrugere definitivd a omenirii, disparutd in apele potopului,
ar fi constituit o contradictie in sine, o imposibilitate, dacd sintem constienti de actiunea si
dorinta dumnezeiascd. Umanitatea are sansa ontologica a iubirii divine, infinita si irevocabila.
Initiativa Domnului este pentru noi o evidentd, o axioma si o certitudine, fara ca vreodata
sa fim sufocati de dragostea Acestuia. Noud ne este datad libertatea de a alege. Putem urma
fie exemplul Iui Noe, fie pe acela al celor care vedeau jertfirea Andromedei ca singura
salvare. Diferenta dintre cele doud optiuni este usor de clarificat, chiar daca, paradoxal,
nu foarte usor de facut. Pacatul ingreuneaza puterea de alegere. In acest context se cere
repetatd intrebarea: nu am uitat noi sd mai ridicdm ochii catre cer?

Teologul german Johannes Rdser observa intr-un articol publicat in revista Christ in der
Gegenwart ca omenirea a fost capabila sa inteleagd sensul cerului cu orizontul sdu, care se
deschide catre ,,orizontul de neinteles al universului”, ca un simbol evident al dialogului
cu Dumnezeu. Dar tot ea este pe punctul de a pierde aceastd sensibilitate fundamental
folositoare. Si aceasta, scrie Johannes Roser, mai putin prin faptul ca a inceput sa ne fie
frica sa vorbim despre moarte, cit prin faptul ca ne este fricd sa mai vorbim despre cer.
Observatia este foarte corecta. Greu de inteles de ce Incercam sa inlocuim rugaciunea cu
forme pseudo-spirituale, simple reflectari imaginative, fard valoare duhovniceasca. Refuzam
perceptia unui adevar esential. Singurd rugaciunea modifica semnificativ relatia noastra cu
viitorul. Doar prin rugiciune teama de ceea ce va veni, mai devreme sau mai tirziu, se
preface, se transforma in sperantd si incredere. Transfigurarea este o actiune in viitor, care
se va petrece cu noi, cu ajutorul lui Dumnezeu. ,,Ce va veni” constituie calitatea dinamica
a crestinismului, unde actiunea mintuitoare urmeaza sa aiba loc si la care sintem chemati
sd participdm, Tmbracati in hainele de sdrbdtoare ale existentei marturisitoare.

Intr-o colinda se povesteste despre cei trei crai de la rasarit care urmind steaua au gasit
locul unde se gasea Pruncul lisus. E bine a ridica ochii si a cerceta semnele cerului. Cei
trei au fost primii care s-au inchinat Domnului si primii care au inteles darul si privilegiul
pe care noi toti l1-am primit. Dumnezeu este in fiecare din noi datorita Pruncului! Cred ca
toti vom gasi steaua noastrd, calauza prin furtunile si vinturile vietii, pentru a intelege ca
mai presus de orice, chiar si dincolo de toate galaxiile, se gaseste lubirea, cea plina de
mila si intelegere pentru nemarginita noastrd necunoastere. $i Andromeda a avut parte de
o schimbare in bine a soartei. Salvata de pe stinca unde fusese legata pentru a fi data ca
jertfa, ea a ajuns o regina puternicd. Din neamul ei, spune legenda, se trag imparatii Persiei
antice. Cit despre ce va fi peste patru milioane de ani... Cine stie? Atunci, ca intotdeauna,
se va face voia Domnului, asa a cum a fost de la inceputul timpurilor.

Dumitru Horia IONESCU

simetria nu mai place §i nu mai este
cultivata, dizarmoniile sint mai atragatoare,
kitsch-ul nu mai deranjeaza, e acceptat,
trivialul e mai familiar decit distantul
frumos. In acest sens remarca ceva foarte

Reconsiderari [y

speranta, iar acestora trebuie sa li se opuna

ceva, pentru ca societatea sa functioneze si
sd meargd mai departe. Cele doud solutii
ale autorului decurg din convingerea sa ca
religiosul si frumosul sint dimensiunile care
definesc omul in oricare etapd istorica s-ar
afla. Ca oamenii au nevoie sd creadd in
ceva, ca isi pot face o religie chiar si dintr-o
ideologie, da, pare inca valabil.

In privinta frumosului insa ideile s-au
schimbat destul de mult, cel putin in zona
vizibila, cea care se exprima: frumosul nu
mai e suficient, e chiar plicticos si previzibil,

interesant si Virgil Nemoianu cind vorbeste
despre adversitatea fata de literatura: ,,Uriase
maginarii sint puse in miscare pentru a
strivi niste fluturi care nu fac nici un rau.”
E posibila intoarcerea la frumos? Probabil
doar cind vor fi epuizate toate formele de
urit si gustul pentru dizarmonie, dar acestea
par sa fie inepuizabile, in orice caz, mult
mai multe decit formele pe care le poate
lua frumosul.

Georgeta DRAGHICI
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Cotidianul ADEVARUL
a deschis o dezbatere:

,,CE FACEM CU ROMANIA?”

Izbitoare vulgaritatea cu care patronii
acestui cotidian bucurestean si o parte
din redactorii lefegii si-au intitulat dez-
baterea, dovedind continua pozitia anti-
romaneascd, de blamare, discreditare si
denigrare a Romaniei si a romanilor. ,,Ce
facem cu...” este o intrebare comuna
pentru lucruri si intimplari cotidiene,
marunte, nepotrivitd cind ne referim la
Tara ai carei cetateni sintem. Fiind vorba
despre o pretinsa dezbaterea a situatiei
unui popor, a unei natiuni, consider
titlul nepotrivit, ofensator, iar cei ce l-au
proiectat sint absolut limitati intelectual,
educational, social sau platiti sa umileasca
si sa defaimeze inca din titlu.

Ce facem cu closca c-o lasat ouale?

Dumnezau stie! Ce facem cu porcu’

vecinului ca o intrat la noi in gradina?
Sa-l ia dracu’! Ce facem cu aia de la A4
ca au pus VW-ul lor pe locul nostru? Il
zgiriem cu surubelnita! Ce facem cu fata
asta ca ne face de ris in tot Bucurestiul? O
trimitem la Bruxelles sa-i mearga vestea
si acolo! S.a.m.d, dragi bucuresteni de la
ADEVARUL, acesta va este adevaratul
nivel daca incepeti o dezbatere cu un
asemenea titlu. Dar se pare a fi doar o
dezbatere de umplutura de pagini, de la
o zi la alta, sa va tind atentia treaza, la
datorie, sa blamati si denigrati, sa-i faceti
pe romani sa-si puna cenusa in cap, sa-i
depersonalizati pina la nepasare, apatie si
sa fiti fericiti cd parasesc Romania sau
ca au ajuns la concluzia pe care le-ati
infiltrat-o ani de zile: sint de nimic si
nu se mai poate face nimic!!

Stiu romanii de ce nu se mai poate face
nimic?!? Le-o spuneti tot voi, urmarind
scenariul primit: au gresit in istorie,
mai ales de la Intregirea Romdniei!
Frumos scenariu, bine ticluit, tinteste si
nimereste! Si aduceti probe si martori:
Radu Ioanid.

Radu loanid stie ce face din Romdania,
doar cu asta se ocupa de cind a plecat din
Romania, iar acum, ca invitat la aceasta
dezbatere, doctorul in istorie si filozofie, a
spus: Istoria Romdniei moderne nu poate
fi despartita de antisemitism asa cum se
intituleaza interviul lui din Adevarul 26
ianuarie 2012. SI?!? Nu se desparte, nu
se desparte, ce valoare mai are in 2013
cind de peste saptezeci si cinci de ani
evreii de astizi nu pot dovedi in fata
unui tribunal liber un act concret de
antisemitism in Roméania! Facta non
verba. Cu toate acestea se tot bat tobele
cele vechi si perimate, de la un colt al
pamintului la altul, se inventeaza noi fic-
tiuni care sd mentind starea de vinovatie
peste generatii. In criza de fapte concrete
de antisemitism in Romania, cautd cu
detectoare speciale antisemitii. Au bani
de propaganda. Este adeviarat, ca si in
Romania, ca peste tot in lume, a fost si
existd un grad de antisemitism, care pina
in 1990 a fost din amintiri si dormita,
dar a venit echipa de la Holocaust
Industry si a sunat desteptarea! Ma
intreb dacd sint fericiti ca l-au generat
in mijlocul unui popor, ce i-a primit
crestineste, vazindu-i fugariti si pribegi
de prin alte parti, pentru ca apoi sa-si
despoaie binefacatorii prin exploatare
perfida. Acum, in lipsa de acte si fapte
concrete de discriminare impotriva lor, au
lansat propaganda neo-antisemitismul si
,holocaustul in Romdnia”, impunindu-ne,
fara discutii, comentarii, argumente, sa
ne cerem scuze, sd ne punem cenusad in
cap, sa le despagubim averile plus taxa
de holocaust, calculata de ei, pentru sute
de mii de evrei §i pe deasupra au cerut
cetatenie romaneasca cu pensii $i ajutoare
banesti! Paradoxul paradoxurilor: evreii
cer cetatenia unei tari pe care o acuzi ca
a declansat holocaustul in lume! Pe toate
cele cerute le-au primit de la ochlocratia
post decembrista, si nici asa nu ne lasa
in pace!

Dragi evrei din toata lumea, mai lasa-
ti-ne In pace; acum aveti tara voastra, nu
mai este ca in urma cu o sutd, doua de
ani cind, neavind tara figaduitd, trebuia
sa suferiti prigoanele ca venetici. In Israel
nu veti suferi de antisemitism ca in Euro-
pa trecutd, acolo sinteti cetdteni liberi,

puteti sa faceti o mare dezbatere despre
Ce facem cu Israelul, o oaza lipsita de
antisemitism dar in mijlocul unui desert
ostil! Nu aveti destule probleme cu
vecinii?! Trebuie sa ne viriti pe sub usa
evrel americani sa [zbiere] la romani ca
sint antisemiti? Oare nu era mai corect
sa-i duceti in Israel, sd vada in ce stare
de alertd permanenta traiti si atunci ar
fi vazut cu adevarat cine, si citi, le sint
dusmani! Atunci, din Israel, sint convins
ca gi-ar fi cerut si ei cetdtenie romaneasca
pentru sigurantd in caz de manifestari
reale de antisemitism!

Radu Ioanid, sarmanul, este limitat in
gindire si orizonturi, o papusa cu o singura
melodie cu cheie de la Holocaust industry
— sintagma s§i cartea apartin profesorului
universitar evreu Norman G. Finkesstein
— pe care o cinta, de doudzeci de ani, cit
il tine gura: romdnii sint antisemiti! E
liber, scrie si-n Declaratia Universald a
Drepturilor Omului. Numai cd romanii
nu sint liberi sd se apere Tmpotriva anti-
romanismului, fiindea pentru ei Declaratia
Universala a Drepturilor Omului a fost
abrogata si in locul ei s-a introdus neo-
inchizitia Secolului XX. Exemplific, citind
interviul luminatului §i justitiarului doctor
Radu loanid; am constatat la postarile
cititorilor cd mai mult de jumatate au
fost refuzate fiind neacceptabile, deci:
wEveryone has the right to freedom of
opinion and expression...” nu ¢ la fel
pentru orice fel de Radu... md cheama.
In Romaéania-UE sd ai dreptul la opinie
trebuie sa fii, Intii de toate, supravietuitor
de holocaust sau descendent, european
occidental, minoritar maghiar §i, ce mai
rdmine, e doar pentru lefegiii romani ai
celor dinainte. In acest context pervertit
de dezinformatii si rea-credintd, nu se
poate forma o strategie de viitor pentru
Romania! De fapt, e clar, se urmareste
altceva.

Strategic, se urmareste prin manipulare
insistentd dezmembrarea statului na-
tional roman pind in anul 2018! Intii
le facem regiuni §i pe urma, vecinii
sint poftiti sa-si aleagd ce doresc, Ipo-
critul Basescu, Boc sluga ardeleand la
UDMR, Ungureanu cu studii serioase
in ebraicd, kicsi Ponto sint Inhamati de
altii la acest proiect In doi timpi. $i cum
Istoria Moderna a Romaniei pe linga
antisemitism, pe care il platim precum
despagubirile de razboi fata de URSS,
e plina, plinuta si de anti-romanism, in
buna parte datoritd evreilor, lucru pe
care ochlocratia de astdzi si structurile
ei 1l ascund sub pres, s-ar putea ca
regionalizarea si apoi dezmembrarea spre
care sintem impinsi, sd se implineasca.
Un motiv in plus de ingrijorare este si
faptul ca romanii au fost pusi la punct
si cu toleranta! Atit de manipulati si
de dezinformati au fost in legatura cu
preceptul de toleranta in democratie
incit au fost impinsi in toleranta fara
prag si limite: care cum vine trebuie sa
beneficieze de cita toleranta vrea, precum
odinioara in casele de tolerantda, numai
ca de data asta e pe gratis...

Am 1n fatd cele zece pagini ale inter-
viului doctorului in filozofie si istorie de
la Muzeul Holocaustului din Washington
care s-a deplasat la Bucuresti, banuiesc pe
cheltuiala cui, ca sd-si dea cu presupusul
ce e de facut in Romdnia, dar el a pedalat
numai pe antisemitismul romanilor. Veri-
ficati! Este public! $i vorba lui Nenea
lancu: ne-am procopsit, am luat-o a doua
oara de la pas’opt, aceeasi placa de 23 de
ani! Intrebarea mea, de roman obisnuit,
este: ce mai vor?

Toate cite le-au pretins le-au primit,
le primesc cu virf si indesat! Daca vor
un al doilea stat israelian, de rezerva,
in Romania, nu e o problemd se poate
aranja cu ochlocratia si cleptocratia de la
Bucuresti, dar atunci trebuie sa-si asume
si posibilele riscuri reale, nu numai pe
cele supra expuse de 23 de ani, fara nici
un caz concret In acest timp. Ceea ce ma
uimeste pe mine este cd in Romania se
refuza o dezbatere ampld, in public si
massmedia, care sd puna in balantd, numai
cu argumente, antisemitismul romanilor si
anti-romanismul evreilor. De ce evreilor
si elitelor dimbovitene le e frica sa
dezveleascd adevarurile? Cit va mai
continua massmedia din Romania cintatul
in struna la orchestrarile evreiesti?

ianuarie 2013

Corneliu FLOREA

Cenzura si apararea secretului de stat
in Roméania comunista*

Nici o altd activitate a cenzurii nu de-
monstreaza cu mai multd pregnanta caracterul
ei instrumental, de institutie subordonata
care indeplineste niste comenzi, ca apdrarea
secretului de stat. De fapt, Securitatea
controla si coordona intregul sistem. Cenzura
era institutia mediand care primea setul de
interdictii §i urmarea aplicarea lor. In hotarirea
privind apdrarea secretului de stat din 1964
se precizeazd ca ,,0 comisie compusd din
delegati ai Ministerului Afacerilor Interne,
Ministerul Fortelor Armate, Comitetului de
Stat al Planificarii, Directiei Centrale de
Statistica §i Directiei generale a Presei §i
Tipariturilor, va analiza listele prezentate,
facand propuneri pentru avizare Ministerului
Afacerilor Interne” (Arhivele Nationale
Istorice Centrale, fondul Comitetul pentru
Presa si Tiparituri, dos. 32.1964). Conform
acestei hotariri, organele Ministerului de
Interne urmeaza sa faca si controlul asupra
wrespectarii de catre organizatiile socialiste
a dispozitiilor legale, privind apararea
secretului de stat §i sa propund mdsurile
corespunzatoare.”

In 1966, cele mai importante categorii
ale secretului de stat includeau: 1. Date si
documente cu caracter militar; 2. Mobilizarea
in caz de razboi; 3. Rezerve materiale de stat;
4. Transporturi si telecomunicatii; 5. Date si
documente economice; 6. Nivelul de trai; 7.
Sanitare; 8. Stiinta; 9. Politica externa; 10.
Alte date si documente secrete de stat.

Aceste categorii erau general valabile
intregului bloc comunist, iar cele mai multe
dintre ele, in special anumite date militare sau
economice, au fost si vor fi in orice regim,
epoca sau stat, secrete.

Cenzura nu opera cu secrete propriu-zise,
ci cu notiuni abstracte, precum: efectivul
fortelor armate, planurile de stat (defalcate) si
realizarea lor, balantele materiale, capacitatile
de productie si centralizatorul utilajelor
existente pe economie, investitiile sistate,
balanta de munca si forta de munca pe
economia nationald, atragerea disponibilita-
tilor financiare ale populatiei, directivele
referitoare la politica externa, punctul de
vedere sustinut de delegatia tdrii noastre la
C.A.E.R., activitatea curierilor diplomatici etc.
fard a se preciza in ce constau acestea, fara
detalii sau explicatii. lar cenzorii, oricit de
constiinciosi ar fi fost, intimpinau dificultati
in intelegerea si mai ales, in aplicarea
concreta a acestora. Listele, care urmau a fi
folosite ,pentru inarmarea corespunzatoare
a lucratorilor in apararea secretului de
stat”, creau nenumadrate confuzii si obiectii,
ce necesitau discutii §i comentarii speciale.
Dintre problemele cele mai frecvente, sunt
enumerate urmatoarele:

Lipsa unei concordante directe si evidente
intre secretul de stat, asa cum era formulat in
liste, si textele ce parveneau la DGPT, care
POt sd contind aspecte, elemente, probleme
ce sunt secret de stat in formularea impusa
de modul de abordare, de contextul lucrarii
respective”, constituia o mare problema
pentru cenzori. Drept exemplu este adusa o
informatie privind circulatia autovehiculelor,
in care ,,se poate prezenta un accident
oarecare de la noi din tara §i vehicolul
accidentat sda poarte un numdr strdain (fie ca
se da acest numar, fie ca se da o fotografie
din care se poate descifra)”. De altfel, orice
exemple privind depistarea secretelor sunt
prea putin relevante, pentru ca, de obicei,
nici un jurnalist sau alt muritor de rand nu
avea acces la asemenea informatii.

Alta situatie pusa in discutie este atunci
cind ,,insesi listele lasa loc de interpretare
pentru unele prevederi, tocmai prin aceea
cd nu se pot determina precis de la inceput
asemenea date §i documente”. Sunt aduse
mai multe exemple, printre care i urmatorul:
,constituie secret de stat efectivul de mun-
citori, functionari, ingineri, tehnicieni din
intreprinderile care livreaza produsele sale
fortelor armate, cu exceptia sectiilor profilate
exclusiv pentru productia civila. Nu se pot
cunoaste intreprinderile §i sectiile profilate
pentru productia civila, dat fiind faptul
cd atunci cdnd o intreprindere lucreaza
si pentru armatd constituie strict secret.
In asemenea situatii trebuie sa consultam
organele competente”.

In cazul urmadtoarei situatii (pentru so-
lutionarea careia nu existau criterii fixe),
cenzorii erau invitati sa-si utilizeze ex-
perienta si discernamintul politic: ,,Chiar prin
Hotardrea 310/1964 se stabileste ca «Directia
Generala a Presei si Tipariturilor va opri
de la publicare si acele date care, fara sa
constituie secret de stat in sensul prezentei
hotarari, sunt de natura sa prejudicieze
interesele statului»”. Fiind adus exemplul:
,Calitatea produselor nu constituie secret de
stat. Presa are sarcina sd desfasoare o munca

*Fragment din Institutia cenzurii comuniste in
Romania, postfatd, vol. II., in curs de aparitie

vasta in vederea mobilizarii oamenilor muncii
pentru ridicarea calitatii produselor. In acelasi
timp, statul depune eforturi sustinute pentru
dezvoltarea exportului produselor industriale.
Cum vor fi primite pe pietele strdine acele
mdrfuri care in presa noastrd sunt aspru
criticate pentru calitatea lor scazuta?”

Cu trecerea anilor, listele cu date secrete
s-au lungit considerabil; in 1972, de pilda,
contineau 245 de pagini. Cu toate acestea, ar
fi fost foarte simplu de controlat sistemul de
aplicare al secretului de stat, daca acesta s-ar
fi redus doar la listele cu date secrete. Inca
din 1949 (si pina la desfiintarea institutiei),
DGPT, la fel ca Glavlitul sovietic, a operat,
in afara acestor liste, cu ,dispozitii” care
oficial nu constituiau secret de stat. Pe de o
parte, aceste dispozitii concretizau informatiile
prea abstracte ale listelor secrete si, pe de
alta, le completau, avind, de multe ori, un
caracter arbitrar.

Intr-un document explicativ din 1966, la
capitolul ,,Legatura dintre listele secrete de
stat si dispozitiile D.G.P.T.” se precizeaza
ca dispozitiile ,,in mod obisnuit nu constituie
secret de stat”, dar ,,intr-o anumita situatie,
pentru o anumitd perioadd fie ca nu este
cazul a fi date publicitdtii sub nicio formd;
ceea ce noi cunoastem ca restrictiv total,
fie ca, in cele mai frecvente situatii, se pot
publica in anumite limite §i cu anumite
aprobari. [...] Spre deosebire de secretele de
stat care isi mentin actualitatea, o perioada
relativ indelungata, obiectul dispozitiilor
D.G.PT. are o durata inegala de la caz la
caz, existand situatii cand dispozitiile sunt
valabile doar cdteva zile.” Se precizeazad ca
aceste dispozitii apar la solicitarea institutiilor
(din documentele studiate reiese cd cele mai
multe dispozitii vin de la Biroul de Presa al
C.C.), pentru cazuri concrete. ,,Dispozitiile
D.G.PT. apar deci ca o completare a listelor
cu date si documente secret de stat pentru
cazurile singulare, particulare, de detaliu i
temporare, care nu au putut fi cuprinse in
aceste liste.”

Pentru a detalia acest aspect, vom repro-
duce un document semnificativ, o ,,Nota”,
scrisda 1n regim secret si redactatd de M.
Briceag, pe 26 decembrie 1966:

»Conform H.C.M. nr. 310/1964 privind
apararea secretului de stat, art. 5 «Directia
Generala a Presei §i Tipariturilor va opri
de la publicare si acele date care, fara sa
constituie secrete de stat in sensul prezentei
hotardri, sunt de naturd sa prejudicieze
interesele statuluiy.

In exercitarea acestei atributii, Directia
Generala a Presei §i Tipariturilor, pe baza
indicatiilor primite din partea conducerii de
Partid si de Stat si a unor date furnizate de
conducerile ministerelor, emite dispozitii prin
care se stabilesc acele date, obiective noi,
produse, H.C.M. etc., care pentru o anumitd
perioadd, nu pot fi date publicitatii prin
presd, radio si alte mijloace de informare.
Dispozitiile se adreseaza lucratorilor D.G.P.T.
si se transmit spre informare forurilor de
conducere interesate, precum si principalelor
organe de presa si edituri.

Dispozitiile D.G.P.T. se modifica sau se
retrag operativ pe baza unor noi indicatii,
sau cdnd datele ce fac obiectul acestora
au fost publicate in documente oficiale, ori
cu aprobarea organelor competente. Pentru
revizuirea de ansamblu a dispozitiilor, acestea,
impreund cu propunerile Directiei Generale
a Presei si Tipariturilor, au fost supuse
periodic tovardsilor prim-vicepresedinti §i
vicepresedinti ai Consiliului de Ministri,
spre aprobare.

Consideram ca este necesar sa se facd o
noud revizuire de ansamblu a dispozitiilor.
Spre simplificare, solicitam aprobarea ca
D.G.PT. sa se adreseze direct conducerilor
ministerelor si institutiilor centrale pentru
elaborarea in comun a propunerilor de
imbunatatire a dispozitiilor in vigoare, dupd
care urmeazd a fi supuse tovaragsilor prim-
vicepresedinti si vicepresedinti ai Consiliului
de Ministri.”

Nota a fost dactilografiatd in trei exem-
plare, primul a fost trimis tov. Em. Bodnaras,
al doilea a mers la B.D.S. (Biroul Documente
Secrete) si putem astdazi sa-1 consultam,
acesta pastrandu-se la arhiva si ultimul — la
Serviciul Dispozitii, exemplar distrus cu pv
387/967. Pentru a opera cat mai eficient
cu cantitatea crescindd a documentelor si
a dispozitiilor secrete sau nedivulgabile, a
fost creat Serviciul Dispozitii (sau Serviciul
Dispozitii-Documentare) care redacta Caietul
de dispozitii, emitea noile dispozitii aparute,
acorda sprijin unitatilor DGPT ,,in rezolvarea
unor probleme pe linia dispozitiilor” etc.,
raspundea de functionarea circuitului intre
emitatorul dispozitiilor si receptorii (cenzori
si redactori), care trebuiau sd tind cont de
acestea la lectura.

Liliana COROBCA
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VNN V. lerunca si nuantele anticomunismului

Rememorind avatarurile orientarilor sa-
le politice, Virgil Ierunca marturisea, in
Jurnalul sau, ca la virsta studentiei Impartasea
principiile comunismului de nuanta trotkista.
wData asasinarii lui Trotki, 20 august 1940,
a fost pentru mine cruciald. Din acea zi de
august am inceput sa studiez atent opera
revolutionarului (Trotki n.n.) si sa devin, la
rindul meu, ceea ce se cheamd un «trotkist».”
Pentru a atenua impactul acestei recunoasteri,
nepotrivitd imprejurdrilor in care isi scria
Jjurnalul, anul 1960, lerunca adauga ,,Nu unul
ortodox, bineinteles” si se justifica: ,,Rastignirea
lui Trotki cerea angajamentul” tinarului de 20
de ani care era el, sensibil §i neexperimentat
politic. lar termenul trotkist il scria in ghilimele,
indeplinind un rit de purificare.

In anii urmatori, partizanatul procomunist
de nuanta trotkista al lui Ierunca s-a consolidat
prin studierea literaturii adeptilor lui Trotki
(Victor Serge), ori socializante (Drieu La
Rochelle). ,,De Victor Serge se leagd o buna
parte a «trotkismuluiy anilor mei tineri. As
putea spune ca nu Trotki ci Victor Serge
mi-a insuflat avinturile revolutionare” afirma
Ierunca. In vara anului 1944, aflat intr-un sat
de lingd Fagaras, in asteptarea admiterii la
Scoala Ofiterilor de Administratie, (invatase un
timp la Liceul Militar de la Craiova), Ierunca
scrie ca citea La Ville conquise a lui Victor
Serge si pe Drieu la Rochelle.?

Justificindu-si optiunea politica, Virgil
lerunca argumenteaza prin invocarea reactiei
naturale de compatimire si solidarizare cu
victimele stalinismului: ,,Daca Trotki n-ar fi
fost victimd, poate ca nici nu m-as fi lasat
chemat de «proiectele» sale.” Victor Serge,
de asemenea victimd a stalinismului, era in
plus un intelectual, opera sa il atragea prin
ideile de generozitate, fraternitate potrivnice
fanatismului revolutionar (caracteristic stali-
nismului, dar si lui Trotki). Ierunca pretinde
chiar (abia in 1960!) ca ,,referintele lui (Trotki)
la un marxism ortodox si cultul unei revolutii
permanente, in fond tot atit de singeroase §i
de absurde (ca cele staliniste)... md opreau
totdeauna pe pragul adeziunii”. Dar toate
aceste spuse ale lui Ierunca oglindesc starea
lui politicd la 1960, ca simpatizant si nu actant
al trotkismului. Intre 1940-1944 si un timp
dupa aceea, el impartasea integral trotkismul,
wrechizitoriul implacabil pe care l-a facut lui
Stalin si «revolutiei tradate»™.

lerunca nu ne dezvaluie simpatiile sau
aderentele sale politice de dupa 23 august
1944. Aflam in Jurnalul sau consemnari
fugitive privind colaborarea cu cercurile
democratice $i 0 anume animozitate fatd de
comunismul sovietic (stalinist) si imitatorii sai
romani. Dar scapa si un fir al preocuparilor
sale antistaliniste, daca nu trotkiste: revenind
de la Paris, Patrascanu ii aduce Le Zero et
[’Infini, romanul trotkistului Arthur Koestler.*
In orice caz nu prezintd plecarea sa la studii
in Franta ca act de fronda (rezistentd) fata de
regimul Groza.

Ajuns la Paris (febr. 1947), sesizeaza si con-
semneaza (pentru anii urmatori, 1949-1951)
faptul ca majoritatea intelectualitatii franceze
sustinea comunismul sovietic (stalinist) si 1si
afirma dezacordul cu acest fapt, devoalin-
du-si din nou simpatiile trotkiste. Justificate
de aceastd data prin motive estetice: ,,Dacd
[Trotki] n-ar fi fost luat in brate de André
Breton, revolutionarul pur nu mi-ar fi capturat
disponibilitatea de a fi visat visul actiunii,
angajamentul.” Notatiile din Jurnal ne arata
un lerunca ,,visind” la trotkism, dar implicat
in actiunile extremei drepte romanesti de la
Paris si ale cercurilor liberale romanesti din
Franta si SUA (M. Farcasanu, C. Visoianu),
nedezvéluind care era optiunea sa principala
(adevarata). Criticile violente formulate
impotriva comunismului sovietic (de tip
stalinist) lasd impresia ca autorul le face de
pe pozitiile democratiei occidentale, dar in
realitate el se afla pe platforma trotkista (a
comunismului de tip trotkist).

Fulgurant si cu retinere parcd, lerunca ne
releva interesul si uneori contactele sale cu
trotkistii din Franta (uneori nici nu le poti
sesiza). In aprilie 1949, intr-o conferintd expu-
sd la Intilnirea internationala de la Combloux,
Ierunca acorda atentie literaturii trotkiste
(Koestler, Serge) ca fenomen important al
literaturii contemporane. Arthur Koestler
era prezentat ca intemeietor al romanului
politic.® In iulie 1951, d-na Goodman, delegata
Fondului International Arthur Koestler discuta
cu lerunca si-i cere un CV pentru a beneficia
de o bursda Koestler ,,deoarece Koestler in
persoand isi alege bursierul. In plus e §i
sever.” Si lerunca devine ,,bursierul lui Arthur
Koestler” in sept. 1951 dupd ce primise un
ajutor ,,modest” incd din august. Atunci,
Ierunca pretinde ca ar fi vrut sa refuze banii,
dar s-a razgindit: ,,cum sa refuz o mind intinsa
de cineva [Koestler]| care a trdit o experienta
[stalinismul] atit de atroce.””

wJurnalul” lui Ierunca atestd interesul
acestuia pentru scrierile si actiunile trotkistilor
din Franta, care criticau comunismul (din
URSS, deci stalinismul). Dar... nu precizeaza
niciodata cd anticomunismul sau e, de fapt
antistalinism, iar trotkismul este extrema

stinga a comunismului. Si 1si expune simpatiile
trotkiste.

In ianuarie 1949 noteaza ca a gasit ,,destule
de retinut din Tragedia marxismului de Michel
Collinet. Cea mai cruntd abatere a marxismu-
lui e Moscova”. lata-1 pe lerunca promovind
teza trotkista de respectare a marxismului si
invinuind pe Stalin de incalcarea ei. $i tot
atunci se duce la expozitia pictorului trotkist
Victor Brauner.?

In mai 1949, recitind romanul lui Victor
Serge, L’affaire Toulaev (publicat in 1940),
Ierunca noteaza ca romanul 1l ,,apropie i mai
mult de acest revolutionar autentic”. $i e atit
de incintat, dupa lectura, incit atunci cind iese
in strada i se pare cd pluteste, iar cartierul
Pigalle i se pare mai curat, altfel luminat.’
Pentru Ierunca, revolutionari puri, autentici
erau Trotki si Serge. In schimb, adeptii
stingii din Franta (comunistii prosovietici,
stalinisti) erau ,,emanatii ale Moscovei” care
ii intretinea 1n ,,confuzia semantica” de a fi
revolutionari. In acest sens, lerunca se extazia
citind, in iulie 1949, un articol al lui Koestler
care dadea o lectie ,,pe care o astept de cind
am sosit in Occident acestor demi-vierges ai
stingii pocite” (stinga stalinistd).!" Militantii
autentic revolutionari sint ucenicii directi si
indirecti ai lui Trotki (Victor Serge, Arthur
Koestler) si oamenii cinstiti tiriti intr-un
proces istoric (revolutia bolsevicd) ce s-a
dovedit o impostura (Boris Souvarine), isi
reitereaza pozitia lerunca intr-o consemnare
din sept. 1949."

lata suficiente argumente pentru relevarea
afinitatilor lui Ierunca pentru trotkism in
anii 1949-1951, pentru dezvialuirea faptului
ca el nu blameaza comunismul in general, ci
comunismul in varianta sa stalinistd. Si nu o
face de pe pozitiile democratiei occidentale
(burgheze), ci de pe pozitiile trotkismului, ale
extremei stingi a comunismului.

Putini dintre exilatii romani si-au dat
seama de subteranele pozitiei politice a lui
Ierunca. Printre acestia s-a numarat, probabil,
Eugen lonescu, mai bine informat datorita
contactelor sale cu elementele evreiesti
din Franta, in rindurile carora trotkistii
erau numerosi. Eugen lonescu, adept pe
atunci al comunismului sovietic (stalinist), ca
majoritatea intelectualilor francezi, il trata cu
asprime pe lerunca si spunea, in sept. 1950,
»Cd nu s-a putut face nimic pentru stinga in
exil din cauza mea.”"* Insemnarile lui Ierunca
lasa impresia ca Eugen lonescu ii reprosa
relatiile apropiate pe care, in acel moment, le
intretinea cu exilatii legionari, dar acesta avea
relatii la fel de strinse cu exilatii liberali. De
fapt, procomunistul sovietic (stalinist) Eugen
Ionescu ii reprosa lui lerunca procomunismul
trotkist.

Suspiciunile la adresa adevaratelor simpatii
(optiuni) politice ale lui Ierunca sint alimentate
si de alte fapte. In sept. 1951, la insistentele
si cu recomandarea prof. N. Herescu, lerunca
intreprinde formalitatile pentru obtinerea unei
burse la Universitatea Europei Libere de la
Strasbourg, bursa pe care o acorda Fundatia
americand Carnegie. Bursa nu 1i este insa
acordata.’® ,Eu nu regret deloc”, noteaza
Ierunca. Cum asa? Ne intrebam noi. Ce fel
de anticomunist era lerunca, dacd nu rivnea
sa studieze, sd se pregateasca intr-o institutie
culturald a lumii libere? Reamintim cd in
sept. 1951 lerunca accepta bursa trotkistului
Koestler.

Tot in 1951, M. Farcasanu, presedintele
Ligii Romanilor Liberi incearca sa-1 aduca pe
Ierunca in SUA, pentru a-i folosi talentul de
publicist in combaterea regimului comunist
din Romania. A folosit in acest scop bunele
sale relatii cu autoritatile americane, precum §i
recomandari din partea unor inalti functionari,
care il cunoscusera pe lerunca pe cind lucrau
la ambasada SUA din Bucuresti §i garantau
orientarea anticomunistd a acestuia. Cu toate
acestea, lerunca nu a obtinut viza de intrare
in SUA." Cineva (CIA?) cunostea probabil
cd lerunca nu avea pozitia politicd doritd. Era
impotriva comunismului sovietic (stalinist),
dar sustinea comunismul trotkist.

Pozitia rezervata a americanilor fatd de
o colaborare cu lerunca in combaterea peri-
colului comunismului sovietic (stalinist)
reiese si din atitudinea adoptatd de postul
de radio Europa Liberd in aceastd problema.
In iunie 1960, Ierunca trimite acestui post
doud interviuri luate cu ocazia congresului
PEN-clubului. Primul trece ,,din nebédgare de
seama”. Al doilea este interzis ,,din cauza ca
— am aflat pe cai ocolite — sint indezirabil
politic (...) care va sa zica nici mai mult nici
mai putin decit... criptocomunist”. lerunca
se adreseaza lui C. Visoianu, iar acesta lui
Ghita Ionescu, seful sectiei roméane de la
radio Europa Liberd incercind sa afle de la
birourile din New York ,,ce mi se pune in
cirea”. Cei de la New York nu stiau nimic
si l-au indrumat spre Miinchen. lerunca era
decis sd ceara ,,sd se faca lumina”."® Dar din
jurnalul sdu nu aflam rezultatul. Probabil
doar CIA 1l stia.

Acceptat cu rezerve ca luptitor anticomu-
nist (antistalinist) de catre americani, lerunca a
obtinut Tnsa, mai lesne, increderea oficialitati-

lor franceze. Din 1951 el a
fost angajat ca redactor la
sectia romana a emisiunilor
pentru strainatate la Radio France. Trotkismul
avea in Franta sustindtori numerosi!*

Cert este cd, in 1960, adeziunea lui Ie
runca la ideile trotkiste (comunismului de
extremd stinga) sldbise, avea tonuri nos-
talgice. Anticomunismul sau incepe sa se
fundamenteze mai mult pe ideile democratiei
occidentale, iar americanii de la ,,Europa
Libera” vor renunta la rezerve primindu-1l ca
aliat de incredere.

Traian D. LAZAR

Note:

1. Virgil lerunca, Trecut-au anii... Fragmente de
Jurnal. Intimpindri §i accente. Scrisori nepierdute,
Ed. Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 332.

2. Ibidem, p.318

3. Ibidem, p. 318-319. Trimitere la lucrarea lui
Trotki, Revolutia tradatd, 1936. Semnalam un ecou
tirziu al terminologiei ,,revolutiei tradate” sub forma
.revolutia furata”, in evenimentele postdecembriste
1989 din Roménia, proba a implicarii, in aceste
evenimente, a fostilor trotkisti ajunsi la Radio France
si Europa Liberd. {i tradeaza limbajul!

4. Ibidem, p. 224. 5. Ibidem, p. 319. 6. Ibidem,
p. 106, 50. 7. Ibidem, pp. 222, 224, 228. 8. Ibidem,
p. 111. 9. Ibidem, p. 50. 10. Ibidem, p. 65-66. 11.
Ibidem, p. 84. 12. Ibidem, p. 164. 13. Ibidem, pp.
204, 230, 234, 236, 237. 14. Ibidem, pp. 193, 196,
198, 200, 203. 15. Ibidem, p. 248.

* Adnotari in spiritul corectitudinii

Poate ca, intr-adevar, in Franta de la
inceputul anilor ’50 ai veacului trecut,
trotkismul avea numerosi sustinatori. Dis-
cutia, insd, pe care o antreneaza textul de
mai sus semnat de dl. Traian Lazér vizeaza
insa o alta realitate, care nu mai are nici
acoperirea logicd si nici consemnarea
adevirata a faptelor. Orice se poate spune
despre orice, dar problema ramine mereu
aceea de a ne incirca de semnificatiile
istoriei si a le respecta in profunzimea si
nu in aparentul lor aspect conjunctural.
Inceputurile literare ale lui Virgil Ierunca
au fost asa cum le infitiseazi autorul de
fati, dar primul care le-a divulgat contactele
revoltitoare ale activititii sale ,,politice”
cu doctrina comunismului dimbovitean
a fost chiar scriitorul la care se refera
acest articol. Plecarea la Paris pentru
completarea studiilor a fost, de asemenea,
realizatd cu sprijinul profesorului Basil
Munteanu care, dupa cite stim noi, nu prea
a avut contacte cu trotkismul. Ea a fost
determinata intr-o foarte mare masura de
cronica pe care tinidrul Ierunca a semnat-o
in Lumea cilinesciania la romanul lui Mihail
Villara, Frunzele nu mai sunt aceleasi. In
capitala Frantei, Virgil Ierunca a intrat,
ca si majoritatea colegilor sii de generatie
aflati acolo, in legitura cu intelectualii
romani de dreapta refugiati in urma sa-
mavolnicei ocupatii sovietice a patriei lor
de la Carpati, Dunire si Mare. Primele
legaturi, dacd citim cu atentie Jurnalul
tindrului Ierunca, s-au realizat chiar cu
Eugen Ionescu si cu mostenitoarea lui
Ilarie Voronca. Nici acestia nu stim sa se
fi manifestat ca trotkisti in activitatea lor
si in tendintele lor literare si politice. Un
an mai tirziu, Mircea Eliade l-a preluat
pe Virgil Ierunca secretar de redactie in
cadrul revistei Luceafirul, unde acesta a si
colaborat cu texte semnate cu pseudonimul
Alexandru Andronic. Ma surprinde faptul ca
toti cei care isi declara o dragoste ascunsa
pentru omagierea lui Mihail Sebastian, nu
si-au pus intrebarea pina in prezent de unde
acest pseudonim. Ma cutremur numai la
gindul ci Mircea Eliade ar fi acceptat atunci
s joace pe o carte politica a trotkismului.
In angajarea la emisiunile romanesti ale
postului Radio France, rolul principal l-au
avut N.I. Herescu si Marcel Fontaine, ambii
notorii anticomunisti §i, cu atit mai putin,
cred, dispusi sa fraternizeze cu trotkismul.
In aceeasi etapai istorica, nici Serban Voinea,
directorul publicatiei sapirografiate din exil,
Géanduri libere, nu stiu sa fi avut contacte
cu trotkismul. Refuzul angajarii lui Ierunca
la Europa Libera a venit atunci din partea
chiar a unora dintre cei care reprezentau
in exilul ,,american” emigratia roméneasca.
Nu vreau sa le insir numele. Sunt, de altfel,
prezente in jurnalul lui Ierunca.

N-am inteles prea bine demersul de aici
al dlui. Traian Lazir, dar am socotit util
spre a pune in discutie asemenea opinii care,
din picate, dupa atitia ani de la despartirea
de Virgil Ierunca, continua si agite intr-un
mod ciudat dezinformarea privind cauzele si
scopurile afirmarii si a luptei anticomuniste
in exilul romanesc fira nimic comun cu
ceea ce asa-zisul exil incearca si expuni
astazi in deformarea cauzei romanesti pe
alte meridiane ale lumii. Sa lisam CIA in
pace si sa tresirim revoltati doar la ceea
ce produc in dezinformare astizi serviciile
secrete ale... Rusiei.

ARISTARC

Jurnal inedit (II)

(urmare din pag. 1)

5 mai 1960

Imi aduc aminte ca intr-un singur
an, in 1912, N. Iorga a publicat 60 de
volume, plus un numar considerabil
de studii si articole (cel putin 300 de
articole in Neamul Romdnesc), plus
lectiile lui la Universitate si Scoala de
rizboi, conferintele in tari, activitatea
politicd (nu era deja deputat?) etc.

Ma gindesc la toate aceste miracole
de munca, vointa, imaginatie si frenezie
intelectuald — si apoi, ca si ma simt
strivit, ma gindesc la ce mai sunt eu
in stare si fac. Timpul enorm pe care
il pierd cu cel mai marunt text.

13 mai 1960

Poate ca principala cauzi a sterilita-
tii mele [literare si stiintifice] trebuie
ciutati in sentimentul ambivalent pe
care-l am fata de ,,cariera universitara”
la Chicago. Imi spun necontenit cd am
ficut o greseala ireparabila acceptind
propunerea in primiavara 1957 de
a deveni profesor titular si sef de
departament. Asta ma tine departe
de Franta 7-8 luni pe an, departe
de literatura aproape tot timpul. Pe
de alta parte imi spun ca, refuzind
catedra, as fi renuntat sa vad Japonia
si Hawaii si California. As fi ingreunat
patrunderea ideilor mele in America.
Si mai ales, as fi dat dovada de un
uscat, antipatic, bolndvicios egoism:
sd-mi apar ,libertatea mea de creatie”
cu orice chip, in loc sa sacrific citeva
ceasuri pe zi, un anumit numar de luni
pe an pentru a ajuta citiva tineri sa
inteleagi sensul si grandoarea Istoriei
Religiilor. Refuzind propunerea, imi
spun, m-as fi contrazis pe mine insumi,
cici de atitia ani afirm ca Istoria
Religiilor va deveni o disciplind de
prim ordin pretutindeni in lumea
libera; merita deci sa ,sacrific” si eu
ceva, ca sd impun aceastd disciplina,
sa pregitesc citiva elevi, etc.

Ma zbat fara iesire intre aceste
doua puncte de vedere. Simt cd daca
as renunta la catedrda, m-ar mustra
necontenit constiinta; m-as recunoaste
mai ,egoist” decit m-am inchipuit
pind acum. Dar, pe de alta parte, simt
cit de mult am pierdut in acesti ani
petrecuti la Chicago. Am inceput sa
lucrez la Haskell Lectures (=Naissances
mystiques) in iunie 1956. Patru ani
in care, in afard de aceasta carte,
n-am scris decit conferintele Eranos,
citeva studii si cele trei nuvele. (E
drept, vacanta de Craciun 1956-1957
mi-am pierdut-o corectind traducerea
englezia a lui Traité; iarna si o parte
din primavara 1959 revizuirea Le
Chamanisme.)

20 iunie 1960

Nu izbutesc si ma inseninez decit
cind ma inchipui pe o plaji, undeva in
Egee sau Mediterana, sau scriindu-mi
amintirile, retriaind copilaria, adoles-
centa si tineretea. Restul timpului — o
existentd grea, alambicati, mecanica
— de care nu mi-aduc nimic aminte.
Zilele trec mistuite de munca idioata
= corectarea textului dactilografiat al
ciartilor despre yoga etc.

Paris, 10 iulie 1960

Cunosc pe calugiarul Andrei Scrima.
Aflasem despre el la Tokyo, de la
una din studentele lui Tucci. Se afla
pe atunci la Benares, cu o bursa a
Mitropoliei. Era bibliotecar al Mitro-
poliei din Bucuresti si secretar al lui
Tustinian. Apoi, astd iarna a revenit
in Europa si a ales libertatea. Mi-a
trimis prin februarie-martie un articol
pe care-l1 publicase in Istina, despre
hisichismul roménesc. Dintr-o scrisoare
a lui V. Ierunca aflasem ca e ,,frumos
ca un arhanghel”, ca stie pe dinafara pe
Ion Barbu, Dan Botta si V. Voiculescu.
Este intr-adevar foarte frumos, imi
aduce vesti (din octombrie 1956!) de
la doctorul Voiculescu, Sandu Tudor
si altii. Toti acestia sunt astizi arestati
si condamnati la 15-25 de ani temnita
grea. Imi vorbeste despre un grup de
cilugari — Sandu Tudor, Staniloae etc.
— care au fost arestati si condamnati
acum vreo doi ani. Astfel s-a decapitat
elita spiritualititii ortodoxe romanesti.
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Izvorul reinnoirii venea de la un cilu-
gar hesichist rus, refugiat la Cernica in
timpul razboiului si care a avut ragaz,
pina la ocuparea tarii, sa initieze citva
timp cdlugérii in tainele hesichismului.
Astfel se incheie ciclul inceput de Paisie
la Manastirea Neamt.

Pirintele Andrei pleacd poimiine in
Liban sa se instaleze intr-o mainastire
si sa incerce o reinnoire a traditiei
noastre orientale.

Raminem de vorba doui ceasuri. O
seama de lucruri interesante pe care as
vrea sa le insemn aici intr-o zi.

1 septembrie 1960

Pentru ca tot trebuie sa ma ocup
de revista noastra, History of Re-
ligion, miacar s-o fac astfel incit sa
se deosebeasca de toate celelalte. De
aceea am insistat sa fie trei redactori:
eu, Kitagawa si Long. Un romian ex-
patriat, un japonez devenit american
si un negru. Ma gindesc la o inovatie:
un Notes-book sau un Diary in care
sa vorbesc despre carti de idei si de
oameni ([adica] istorici ai religiilor),
fara rigoarea necesara intr-o recenzie
sau un studiu critic.

8 sept. 1960

Mincim la Dan Petrasincu... Pasio-
nat de India, de doi ani nu face altceva
decit sa citeasca literatura indiana si
cirti despre India. Se pregiteste sa
plece; asteapta doar biletul de drum pe
care i l-a promis legatia indiana.

Imi spune cd sunt citat si atacat
in nenumairate cirti si articole, ca
Traité e atit de cunoscut incit crocienii
istoricisti, marxistii au inceput sa ia
pozitie si nu lasa nici o ocazie fara sa
ma atace. Pentru Petrasincu, acesta
e un semn sigur ca ,, am reusit si ma
impun”.

Paris, 23 sept. 1960

O intilnesc pe D-na George Britianu,
sositd din tard acum aproape un an. A
stat intr-un lagir-inchisoare vreo trei
ani. Amanunte infioritoare. Si totusi
romanii spera, cred, rezisti. Numai
dupa ce a ajuns la Paris, Elena Britia-
nu a inteles tragedia. In tard nimeni
nu poate crede cd americanii ar putea
fi yreodata intrecuti de rusi.

Imi spune cid George Bratianu a
fost asasinat. Zvonul sinuciderii a fost
lansat de guvern.

26 septembrie 1960

Aceste ultime zile petrecute in Paris
trec pe nesimtite. Intilniri scurte,
vizite. Jean Paulhan imi spune ca e
nerabdator sa citeasca textul promis
(Le miracle de la corde) ca sa afle, in
sfirsit, in ce constid acest ,,miracol”.
Are sa fie dezamagit. Ca de obicei, ma
intereseaza simbolismul unui miracol,
semnificatia lui secretd, iar nu realita-

tea sau irealitatea lui.
%*

il revid pe Alexandru Vona, dupi
doi ani. Apartamentul lui de la Neuilly,
in care nu se intoarce decit dupa 3
dimineata, ca sa doarma. Imi povesteste
despre ultima lui dragoste, o norvegia-
na — care, desi il iubeste, s-a reintors
in Norvegia, pentru ci nu putea trai
»departe de natura”.

11 octombrie 1960

Cum as putea face sa pot ,,filosofa”
pe intimpliri personale si in marginea
lecturilor?

Mi-ar trebui mai multa rabdare si
un pic de vointd, si notez in carnete
de buzunar acele nenumarate idei si
observatii care imi trec zilnic prin
minte. In fond, ar trebui sa aplic
sistemul lui Nietzsche: carnetele de bu-
zunar. La o anumita tensiune — cea pe
care o0 cunosc eu acum — nu mai ai timp
sa scrii carti, studii,
articole. Nici micar nu
mai am timp sa scriu
in acest caiet.

18 octombrie 1960

Numai citind pe Nietzsche imi dau
seama cit de mult a fost influentat
Cioran de el. Dar nu numai Cioran, ci
si Camus, bunfoara. Sau Bataille, atiti
alti eseisti si gazetari ,existentialisti”.

Recunosc pe ultimul Nietzsche chiar
in convorbirile sau scrisorile lui Cioran,
si-1 recunosc in articolele din tara, in
primele lui carti (chiar tipografic imi
amintesc ce-mi spunea cind se tipirea
Lacrimi §i sfinti la ,,Vremea”: cum
liniile trebuie sd inceapa de la capat si
numai un rind alb intre paragrafe, iar
nu ,trei stelute” etc. ca la Nietzsche,
imi explica Cioran).

In fond, ce noroc am avut necitind
in prima tinerete asemenea autori
sigilii, care te influenteaza pentru
tot restul vietii: Stendhal, Proust,
Nietzsche. ,Influentele” mele au fost:
Hasdeu, Papini, Balzac. Marea atractie
o simteam pentru ,,omul universal”
ca Leonardo, Goethe, Leibnitz, Dante.
Dar nu eram propriu-zis influentat
de operele lor, de stilul lor de viata si
gindire. Ma atrageau ca exemplu.

22 octombrie 1960

Am terminat in sfirsit prefata la
traducerea engleza din Mythes, réves et
mysteres. Sapte pagini dactilografiate,
prost si confuz scrise, care mi-au luat
cam cinci zile. Uneori eram disperat —
mi se parea cid ma afund intr-o noua
perioada de sterilitate. Ce e curios, e
cd imi dau foarte bine seama ca micul
text e de o lamentabild mediocritate, si
totusi simt ca dacia mi-a trebuit atit ca
sa-1 scriu si sa-1 scriu atit de prost, e
pentru ca, fira si-mi dau seama, imi
revelau o perspectiva grandioasa.
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Recuperari:

Mircea Eliade

27 octombrie 1960

Pentru ca unul din cursuri e intitu-
lat (oarecum pretentios) Hinduism:
Vedanta Bhagavadgita — revin din ce in
ce mai mult si cu un entuziasm pe care
nu-l mai asteptam, la sanskrita, Rig
Veda, Brahmanes. Nu mai credeam ca
textele acestea au si ma poata pasiona
atit. Ar trebui sa profit de acest brusc
entuziasm si sa pregatesc pentru Source
book textele alese din Vede, Brahmanes
si Upanisade. Scriu, de asemenea,
pagini disperate din Istoria Religiilor
Indiene care vor face parte din acel
nefericit volum complementar al 7raité-
ului, anuntat de 10 ani (care foarte
probabil va apare in doui volume: unul
despre religiile primitive, altul despre
Orientul Antic, Asia, Mediterana si
Indo-Europeni).

Dar cum in fiecare saptimina des-
copar alte ,,subiecte” de studiu si
aproape in fiecare luna
ma angajez fie cu un
articol, fie cu o confe-
rintd, ma intreb une-
ori dacd am sa mai
ajung vreodati sa ter-
min méacar jumaitate din lucrarile
incepute... Deocamdati, aici, cind nu
lucrez textele indiene, sunt confiscat
tot de maruntisuri: punerea la punct
a manuscrisului Eranos, conferinte
(una la 30 oct., alta la 4 nov.), prefete,
recenzii. Si de abia acum am impresia
cd am ,,vazut” mersul general al unei
istorii comparate a religiilor indiene —
cum pornind de la misterul sacrificiului
vedic, se desfasoara organic atit spe-
culatia care va duce la ecuatia atman
Brahman, cit si toate soteriologiile si
tehnicile mistice.

30 octombrie 1960

Simt tot mai puternic impulsul de a
ataca probleme centrale si a renunta la
cercetarile mele de predilectie: studii si
monografii asupra cutirui sau cutarui
aspect. Chiar Mort et initiation o vad
acum ca o carte in care nu va mai
trebui sa epuizez materialul, ci o carte
de probleme.

Volumul complementar din 7raité
ar trebui scris ca o istorie generala
a principalelor idei si descoperiri
religioase. O vad deja: incepind cu pale-
oliticul. Apoi: Mesopotamia, Egiptul,
India, Iranul si prin Mediterana la
Mistere, Gnozi, Crestinismul tiranesc
(»paginismul” crestinizat al Europei
moderne).

29 octombrie 1960

Nu stiu dacad am scris-o vreodata
aici. Dar, de cite ori un savant catolic e
tulburat de caldura cu care vorbesc de-
spre religiile primitive si orientale, am
impresia ci 1i e teama ca zeii ar exista.
De asemenea, marxisti si marxizantii
(De Martino etc) ma suspecteaza, caci
scrierile mele se zgindareste teama ca
Dumnezeu ar putea exista.

14 noiembrie 1960

Nu stiu ce se intimpla cu mine,
daca e un semn de renovatio, sau de
dezintegrare intelectuald. Aproape in
fiecare zi descopar altceva de facut —
un nou articol, o noui carte — si imi
pierd citeva ceasuri planuind, luind
note, citind, in loc si continui lucrul
la care m-am inhimat mai demult si
sa-l sfirsesc.

7 decembrie 1960

Asta vara notam fel de fel de fleacuri
in caietele mele, numai pentru a ma
reinvita cu Jurnalul, a ma reobisnui sa
scriu in fiecare zi. Cred ca am reusit.
De vreo sase luni deschid aproape in
fiecare zi Jurnalul. Dar in acest interes
pentru proza intima cred se ascunde si
altceva: teama mea de a nu mai putea
sfirsi ,,cartile mari” (teama de ,,a nu
mai avea timp” — dar de ce?). Si atunci,
foarte probabil, as vrea sia spun ce
mai am de spus cel putin sub forma
neglijenta si fragmentara a Jurnalului.
As vrea, mai ales, sd pot rezuma
conceptiile mele actuale asupra istoriei
religiilor ca disciplind a spiritului sau
a suprasimbolismului. Dar se intimpla
acest lucru: nu mai sunt ispitit sa scriu
asemenea ginduri in roméaneste si aici
intr-un caiet intim. M-am invitat sa le
scriu in detestabila mea limba franceza

(si acum in urma in englezeste) si numai
cind trebuie sa prezint un text (un
articol, o conferinta). Clare si complete,
aceste comentarii filosofice nu se vor
arata decit cind vor fi exprimate in
ciarti. Dacd nu voi mai apuca sa scriu
»carti mari”, toata aceastd operd de
exegeza va ramine ingropati, pierduta.
In loc de a face eforturi, de a exprima
macar ideile fundamentale, care, dupa
30 de ani de studii si meditatii, incep
sa se clarifice — imi pierd timpul, ma
risipesc, citesc, visez.

21 ianuarie 1961

Pierd toata dupi-amiaza si o parte
din noapte — pina la unu — ca sa lipesc
articolele din Eranos Jahrbiicher pe
foi subtiri de hirtie, introducind alte
grile scrise astd toamna. Rareori am
pierdut atita timp cu punerea la punct
a unui volum. Ma intreb daci merita.
In asemenea ceasuri de oboseala si
enervare, admir pe J.-P. Sartre care,
pare-se, nu-si revizuieste niciodata
manuscrisele, ci le trimite direct la
tipografie, dupa ce termina de scris
ultima pagina.

17 septembrie 1961

Incerc, cu mare efort, sa inaintez in
studiul pentru Rev. Hist de Rel. — dar
ma simt deja detasat. Am scris vreo
30 de pagini, prezentind variantele ro-
manesti si sud-est europene ale mitului
cosmogonic ,,dualist”. Ma ingrozesc
cite mai am de scris inainte de a
putea incepe adevirata hermeneutica
a Mitului. Ca de obicei, recitesc intreg
dosarul si citesc alte sute de pagini pe
de laturi. Din toate lecturile acestea nu
voi folosi nici macar o parte.

19 sept. 1961

Corectind si transcriind Amintirile,
imi dau deodata seama ca am ratat o
viatd si o operad extraordinari. Cite
daruri, cite experiente, citad suferinta,
ca si ajung numai la ce am ajuns. Cind
revid, in ansamblul ei, adolescenta
mea, cind stiu ce tinerete patetica si
aventuroasi i-a urmat — tot ce am
ficut pind acum mi se pare searbad,
mediocru, neinteresant.

O splendida aventurd la o opera
banala, linceda. Nichifor Crainic scri-
sese in Gdndirea, cu prilejul aparitiei
primului meu roman, Isabel: ,Atitea
daruri ingropate sub pamint”. Formula
nu se poate aplica, in nici un caz
Isabelei, dar mi-e teama ca se potriveste
operelor mele din ultimii 20 de ani.
N-am scris cind l-as fi putut scrie,
romanul Viata noud. lar pe planul
stiintific, dupad Le Chamanisme i re-
facerea Yogdi, m-am pierdut printre
nimicuri.

4 octombrie 1961

Cind vorbeste de Cioran, [Gabriel
Marcel] devine patetic. Lauda puritatea,
discretia, aristocratia spirituald a lui
Cioran. Imi di exemple despre marea
lui bunitate. In ce priveste nihilismul
si antireligiozitatea lui Cioran, nu e
prea sigur ca ele il exprima pe de-a
intregul. E de acord cu mine cind fi
marturisesc cid nu m-ar mira deloc sa
aflu intr-o zi ci Emil Cioran s-a retras
intr-o maénastire.

3 noiembrie 1961

Imi spun mereu ca daca as fi acceptat
sa-mi scriu romanul libartat si totusi
criptic, plin de aluzii la mitologia si
filosofiile orientale, poetii moderni etc.,
daca l-as fi scris intr-o limba obscura,
incircata, pretentios filosofica, daca l-as
fi prezentat ca un complex de enigme
si un rebus cabalistic, fara continut
»epic”, fara intimplari propriu-zise,
daca as fi procedat astfel, Romanul meu
ar fi avut succes de critica si poate, mai
tirziu, si de public. Eram deja cunoscut
ca istoric al religiilor. Criticii ar fi fost
pasionati si ,,descifreze” Romanul meu,
sa-i limpezeasca ,filosofia”. In fond,
ceea ce caracterizeaza literatura si
critica de azi este alexandrinismul’.

1. Nota editorului. Sensul extensiv al
alexandrinismului explicat de dictionare este:
,Caracterul rafinat, erudit, subtil, aristocrat,
«decadent» al artei si filosofiei in perioadele
premergatoare declinului.” (M.H.)

(continuare in numdrul viitor)




10 Jurnalul literar

Cea mai recenta carte a lui M. Handoca mwe dinpag 1)

se pierde in periodicele unde au vazut initial
lumina tiparului. Pentru a nu fi sortite uitarii,
autorul le-a inmanuncheat intr-un exceptional
volum de aproximativ 380 de pagini: istorice,
biografice, corespondentd, jurnal, materiale
inedite din arhivele sale, fotografii, facsimile
etc. In ciuda ne-omogenitatii lor, articolele
au un caracter mai degraba informativ de-
cit interpretativ, dupa cum insusi autorul
subliniaza. El se simte in elementul sau
colectind si conservind fextele lui Eliade.
Asadar, nu este surprinzator faptul ca Mircea
Handoca pledeaza pentru publicarea celor
aproape 500 de eseuri eliadesti, care acum zac
ingropate in revistele interbelice, necunoscute
publicului sau chiar specialistilor.

De asemenea, este frustrat din cauza ca
Jurnalul necenzurat al lui M. Eliade ramine
sigilat, la fel ca si piesa recent descoperita
Aventurd spirituald, al carei manuscris i-a fost
promis cindva de catre Profesor.

Singurul mod in care i se poate face o
recenzie adecvata acestei carti este examinarea
ei in detaliu. Primele doua capitole trateaza
prezenta lui M. Eliade in dictionare si
enciclopedii, fie ca referintd sau colaborator
activ. Handoca — daca nu gresesc — este
primul cercetator al unei asemenea teme.
Cele doua eseuri au crescut din minutioasa
investigare bibliograficd, extinsa de-a lungul
citorva decenii. Surprinzdtor, in 1983, in
timpul lui Ceausescu, a aparut in Romania
un Dictionar General al Mitologiei cu referiri
la studiile eliadesti. Dupa revolutie au fost
imprimate alte lucrdri privitoare la simbolurile
operelor lui literare si stiintifice. In acest
capitol insa, Handoca pune accentul pe o
lucrare enciclopedica franceza: Dictionnaire
des symbols, mythes, reves, coutumes, gestes,
formes, figures, couleurs, nombres, Paris,
1969, pe care o numeste ,una din cele
mai prestigioase lucrari lexicografice” (p.
8). Fragmente din toate scrierile sale de
istoria religiilor (exceptind Mitul eternei
reintoarceri) sint prezentate in dictionar. Din
cei aproximativ 1200 de termeni ai lexiconului,
Mircea Eliade este sursa a circa 150, de multe
ori cu indelungi citate. Cea mai mare parte
a articolului consta in enumerarea alfabetica
si explicarea termenilor avind drept sursd pe
autorul Tratatului de Istorie a Religiilor!.

Cel de-al doilea studiu, Colaborarea la
enciclopedii, analizeaza textele scrise in mod
special pentru a fi incluse in asemenea lucrari.
In 1947 a fost invitat sa scrie introducerea
la Encyclopedie de la Pleiade, Litterature
orale, dar, datoritd mortii editorului, Raymond
Queneau, lucrarea in trei volume nu a aparut
decit in 1951. Handoca prezinta cele patru mari
capitole in care a fost redactata ,,introducerea”.
La cererea tibetanistului italian G. Tucci,
in 1950, Eliade ne-a dat un manuscris de
40 de pagini despre religiile turco-tatare si
siberiene pentru Enciclopedia Orientala.
Dupa ce s-a alaturat facultatii de la Divinity
School din Chicago, a primit numeroase
invitatii de a colabora la alte enciclopedii.
Handoca mentioneazd mult mai multe in
Bibliografia sa, decit in acest articol. In 1963,
editorii Enciclopediei Filozofiei (New York,
MacMillan) I-au rugat sa scrie scurte articole
despre ,.filozofia romaneasca” (Nae lonescu
si C. Radulescu Motru), considerate dificil de
redactat, datorita strictei limitari a numarului
de cuvinte. Criticind, Handoca atrage atentia
asupra a cinci erori impardonabile cu privire la
data de nastere si deces a acestor personalitati.
In anii urmatori, Mircea Eliade a mai colaborat
la citeva enciclopedii si dictionare franceze,
desi uneori i1 se pare dureros sd scrie la
comandd. Pentru prestigioasa Encyclopedia
Britannica a scris despre Miturile creatiei,
Zei §i zeite, Mituri despre potop, lad si
paradis si Samanism, in 1967. In acelasi
an a contribuit cu articole despre Animism
si Cultul Stramosilor pentru Encyclopedia
Universalis (Paris).

O mare parte a studiului lui Handoca este
dedicat aportului eroic al savantului de a
definitiva Enciclopedia religiilor. Proiectul
aproape a confiscat ultimii sai patru ani
si jumadtate din viatd. Citind din Jurnal si
Corespondentd ni se demonstreaza colaborarea
coordonatorului general cu majoritatea cola-
boratorilor. Sint comentate cu acribie cele 11
texte scrise special de Eliade pentru aceasta
magnificd opera. Tematica acestor studii de
sinteza poate fi regasitd in preocupdrile sale
stiintifice anterioare, din anii 30 si ’40.?

A treia parte componenta a volumului de
fata al lui Handoca este o lectie de istorie a
Romaéniei in cea de-a doua jumatate a secolului
al XX lea: impunerea repetatd a_interdictiei
operei lui Eliade in tara sa natala. In America,
povestea nu este foarte bine cunoscutd, si poate
si in Romania amintirea ei s-a stins, odata cu
aparitia tinerei generatii. Prima perioada cind
creatia sa a fost pusd la index a fost intre
23 august 1944 si 15 septembrie 1967. In
acesti 23 de ani, in Europa si America el era
considerat unul din liderii mondiali ai istoriei
religiilor, In timp ce in Romania nu era permisa
nici macar mentionarea in presd a numelui
sdu. Comunistii 1l considerau propagandist al
legionarismului, fascismului si al politicii de
extrema dreaptd. Cartea sa despre Salazar (pe

care a regretat ca si-a pierdut timpul scriind-o)
era consideratd de catre guvernul comunist cea
mai importantd dovada a vinovatiei sale. Dar
toate cartile sale literare, fara absolut nici o
tentd politicd, erau un subiect tabu.

In timpul acestei interdictii, romanii erau
incunostintati de activitatea eliadescd de
catre Monica Lovinescu, prin intermediul
emisiunilor postului de radio Europa Libera.
Au aflat astfel cd in vara anului 1966 a
devenit membru al Academiei Americane a
Artelor si Stiintelor si doctor honoris causa al
Universitatii din Yale. Oficialitdtile roméanesti
au inteles ca trebuie facut ceva pentru a-i
cistiga increderea. Citiva scriitori proeminenti
au fost trimjsi in Europa spre
a-1 intilni. In ianuarie 1967,
Eliade a descoperit ca numele
sau Incepuse sa fie mentionat
in termeni favorabili in tara
sa natala. Au fost trasate
planuri pentru publicarea a
douad carti literare: Maitreyi
(impreund cu Nunta in
cer) si La tiganci si alte
povestiri. Prima a aparut in
1969, a doua in anul urmator.
Guvernul a incercat sa il
convinga sd viziteze tard si
sa accepte sa devina membru
al Academiei Romane, dar
scriitorul a refuzat. Dupa
ce a fost imprimat la Paris
volumul De la Zalmoxis la
Gengis Han, in Romania s-a
iscat o controversa privitoare
la interpretarea non-marxista
a Mioritei. In urma unui violent articol al lui
Miron Constantinescu, s-a declansat a doua
perioada de interdictie. Din fericire, a durat
numai doi ani.

Intr-o insemnare din Jurnal datatd 6
decembrie 1972, M. Eliade scrie ca vizitatorii
din tara sa natald i spun ca este citat si
admirat ,,5i totusi nu exist in istoria modernd
a literaturii, iar articolele despre cartile mele,
noi sau vechi, nu sint publicate”. Afirma ca
este un personaj folcloric, extrem de popular,
dar ale carui carti nu pot fi citite. Oficialitatile
guvernamentale au continuat sa-1 roage sa
viziteze tard. Au fost insd refuzate de fiecare
data, atita vreme cit scrierile sale nu sint
publicate in Romania. Dupa ce a raspuns
viguros unei astfel de invitatii la 28 aprilie
1977, au inceput sa apara vertiginos zeci de
articole, recenzii si chiar carti despre el.

In 1980 au fost publicate importantul studiu
al lui Adrian Marino Hermeneutica lui Mircea
Eliade si Bibliografia realizata de Mircea
Handoca. Mi-a fost acceptata si mie bursa
Fulbright. Trei luni, in vara anului 1980, am
putut vizita Romania spre a studia direct la
sursa opera Profesorului de istorie a religiilor
de la Universitatea din Chicago.

In 1982, insa, la citeva zile de la a 75-a
aniversare a savantului, a fost pusa in practica
cea de-a treia interdictie. La 24 martie 1982 a
fost dat un ordin catre toate organele de presa
romanesti ca sa se abtind de la mentionarea
numelui lui M. Eliade. Cel mai probabil motiv
e ca acceptase sa fie conducatorul unei comisii
care milita pentru eliberarea din inchisoare a
Parintelui Calciu (Handoca citeaza alte trei
posibile cauze). Interdictia a fost ridicata dupa
sase luni, inainte de sfirsitul anului. Cea de-a
patra interdictie (neoficiala), se pare ca a urmat
mortii lui Mircea Eliade in aprilie 1986: in
presa romana au fost publicate despre acest
eveniment doar citeva rinduri — act irational,
tipic securitatii’.

Urmatorul text, foarte diferit, este o extinsa
examinare (dar nu exhaustiva) a referintelor
lui Mircea Eliade la vise nocturne, dar si la
,.vise de veghe”, mentionate mai ales in Jurnal.
Era obisnuit sa-si noteze visele, unele din ele
cu detalii surprinzdtoare, iar mai apoi incerca
sd le interpreteze. Sint mentionate o buna
parte dintre ele, intr-o ordine oarecare, cu un
numar minim de comentarii. Prezentate, asa
cum sint, intr-un articol, cititorul este tentat
sd le compare cu unele dintre povestirile
fantastice eliadesti.

Textul privitor la credintd incearcd sa
examineze toate referirile din viata adoles-
centului miop; desi lipsea de la orele de religie,
era considerat de profesorul de istoria bisericii
romanesti ,,foarte bun la religie”. Totusi,
directorul nu-1 desemneaza pe el sa participe la
Olimpiada, considerind ca alti colegi sint mai
bine pregatiti. Duminicile prefera expeditiile in
naturd in locul slujbei bisericesti. Mai tirziu,
sora sa il descria ca fiind ,,generos si sensibil la
suferintele altora”, si inca din scoala primara
dadea celor nevoiasi banii pe care mama sa
i-i rezervase pentru dulciuri.

In faimosul Itinerariu spiritual, scris in anii
studentiei, a dedicat unul dintre cele 12 articole
si o parte dintr-altul Ortodoxiei, vorbind despre
aceasta ca fiind ,,golul la care noi [tineretul]
vom ajunge”. Daca Autobiografia recunoaste
ca ltinerariul... este superficial, pentru ca in
momentul respectiv stia si intelegea foarte
putine despre religia sa nativa, dupd aceea
a inceput o alta ,carte”. Scuza Apologia
pentru virilitate, din care doar citeva parti
au fost publicate si care ar fi putut deveni

FOST-A ELIADE
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expresia religiei sau filosofiei sale la vremea
respectiva.

Una din cele mai sincere si revelatoare
marturii pe care Mircea Eliade a facut-o
vreodata, referitoare la credinta sa, este intr-o
scrisoare adresata din India profesorului
Vittorio Machioro, directorul Muzeului de
Antichitdti din Napoli. Datatd 15 mai 1931,
dupa expulzarea sa din casa lui Dasgupta si
experientele sale din Rishikesh, expune cit de
aproape a fost in acei ani de a se converti la
hinduism. Mircea Handoca a colectionat si
publicat imensa corespondenta dintre cei doi
barbati intre 1926 si 1939 (vezi M. Eliade,
Europa, Asia, America. Corespondenta I-P) 24
de epistole si Mircea Eliade si corespondentii
sai, vol III — 18 epistole.

Scrisorile respective stau marturie asu-
pra relatiei dintre maestru
si discipol. Handoca co-
menteazd intr-o mare ma-
sura scrisoarea indiand, dar
trece peste citeva fapte care
sint de bazd, cred, pentru
subiectul sau.

Profesorul italian scria
foarte sincer despre schim-
barea de credintd pe care
a experimentat-o in timpul
sederii sale in America:
,,Cred ca nu am fost nicioda-
ta crestin, in intelesul istoric
al acestui cuvint, deoare-
ce nu am crezut niciodatd
in Cristos. Dar am acor-
dat o data o mare valoare
misticismului crestin,
asa numitei experiente
crestine. Acum realizez cad
aceasta experientd a fost
o inferioritate a sufletului meu [...]. Am
descoperit singur fiecare element cregstin.
Calea spre aceasta a fost filologica. Am
inteles mai bine ca inainte ca crestinismul
este un trecut pentru mine §i pentru omenire:
un trecut care traieste inca si lucreaza; nu
mi-am pierdut deloc increderea, din contrd,
ma simt mai religios decit inainte §i am
mai multe notiuni energetice §i istorice
despre Dumnezeu. Sint aproape de un om
de conceptie evreiasca despre Dumnezeu si
istorie.” Aceasta declaratie clarda l-a facut
probabil pe M. Eliade sa-si marturiseasca
credinta celui mai in virsta: ,,Ceea ce totusi
imi lipseste este o viatd religioasd sincerd §i
totald, o experientd religioasd. Uneori ma
simt «un bun crestiny, chiar unul ortodox,
dar aproape intreaga mea viatd trece dincolo
de crestinism. Pot sa-ti marturisesc cd, in
ultimul an cind am simtit cd pot fi fericit, am
fost gata sd renunt la credinta mea §i sa ma
insor cu o indiancd. Pentru ca un lucru m-a
surprins: fata, o indianca (dar nu «paginar),
era mai crestind decit mine (poate pentru
cd avea o experientd religioasd, iar eu am
doar o predispozitie religioasd).” Continua:
Este doar un singur lucru care m-a tinut
mereu aproape de Bisericd, participarea.
Participarea cu comunitatea sacrald sau intru
Sfintul Duh, apoi intru traditie, nu stiu incd.
Dar simt ca fard aceastd experientd colectivi
si miracol ag ratiaci. Dar dacd cineva trebuie
sd fie membru al unei biserici, atunci ce
se poate spune despre viata religioasd de
admirat a unor non-crestini? Nu pot sd cred
cd ei, pentru cd nu au fost botezati, sint in
afara lui Cristos, in afara religiei adevarate.
Si daca oricine poate atinge acest standard
minunat fara ajutorul Bisericii Crestine, si
doctrinei crestine — atunci teoria mea despre
participarea sfinta este ori relativd, ori
falsa.” Continua prin a contrasta nefavorabil
intoleranta crestina (nu exista izbavire in afara
Bisericii) cu toleranta hindusa (izbavirea prin
gratie, iertare si munca). Aceasta a inceput sa-1
faca sa creada: ,,Crestindtatea nu este singurul
drum”, si daca este adevarat, ,,convertirea este
inutild”. In concluzie spune ca nu este sigur
de aceste lucruri, dar le poate simti.

Acesta este primul document in care
Eliade foloseste expresia ,,crestinism cosmic”,
referindu-se la credinta nebisericeasca a
oamenilor de rind. Ceva ce Macchioro a
scris in cartea pe care i-a trimis-o a desteptat
in el termenul pentru ceva ce este diferit in
modul romanesc de a privi viata fata de cel
latin. Citeazd un proverb romanesc: ,,Sintem
crestini, asa cum copacii sint copaci, iar
pasarile, pasari.” Mai mult decit atit, Biserica
Ortodoxa nu cauta sa facd convertiri, iar atunci
cind evreii erau persecutati peste tot, au fost
bineveniti pe meleagurile romanesti. M. Eliade
este mindru sa numeasca aceste lucruri ca
fiind mostenirea sa‘.

Mircea Handoca se referd la majoritatea
acestor puncte, dar nu la totalitatea lor. In
absenta unui jurnal al deceniului al patrulea,
este greu sd gasim ceva substantial din care sa
ne formam o idee asupra credintei personale
a istoricului religiilor. Stim ca a petrecut
trei sdptamini la Oxford, la o conferinta
cu tema Reinarmarii morale (1936), care
l-a impresionat favorabil. Considerd totusi
aceste idei nepotrivite pentru Romania. In
acelasi an, Cioran scria despre el: ,,Dintre
oamenii cu preocupari religioase, putini sint
asa de putin religiosi ca Eliade.” Zeci de
ani mai tirziu, intr-un volum comemorativ,
acelasi Cioran (care il cunostea mai bine

decit oricine) considera: ,,Nu-i asa cd este
unul din cei mai strdaluciti reprezentanti ai
unui nou alexandrinism, care, la fel ca cel
vechi, plaseaza toate credintele la acelasi
nivel, fara a fi capabil sa aleagd una? Este
imposibil de imaginat un specialist in istoria
religiilor rugindu-se. Sau, daca intr-adevar
se roagd, isi tradeaza invatdaturile [...].
Sintem toti cu Eliade in frunte «am fi fosty»
credinciosi; sintem cu totii minti religioase
fara religie.”

Mircea Handoca nu spune nimic despre
relatia lui Eliade cu Legiunea — care ar
putea fi consideratd o expresie a credintei
Iui in anii 1937-1938. E drept cd nu omite
sd faca referire la expresiile religioase ale
celui analizat in timpul anilor petrecuti in
Portugalia, in special in perioada de doliu,
dupa moartea Ninei. Totusi, trece cu vederea
afirmatii semnificative, izolate din Jurnalul
portughez, cu mult 1nainte de imbolndvirea
sotiei: ,,Fundamental, tragedia vietii mele
poate fi rezumata astfel: sint un pagin —
un pdagin perfect clasic — care incearca sa
se transforme intr-un crestin. Pentru mine
ritmurile cosmice, simbolurile, semnele,
magia, sexualitatea — existd intr-o mdsurd
mai «imediatd» decit problema salvirii”S.
Intr-un ton mai pozitiv, citeodatd isi exprima
dorinta de a se retrage la o manastire — dar
nu una catolica din Portugalia’. Cind boala
Ninei a devenit critica, ambii s-au rugat, au
facut rugaminti si au citit Biblia. Dupa aceea,
pentru o vreme, el putea citi numai Scriptura,
Sestov, Kierkegaard si alte citeva astfel de
scrieri. La Lisabona si la Paris a continuat sa
facd parastase in urmatorii doi ani.

Mircea Handoca singularizeaza citeva
insemnari interesante din Jurnalul de la
Chicago al lui Eliade. In final 1l citeazd pe
Parintele Gheorghe Calciu, care l-a vizitat
pe Eliade cu doud luni 1nainte de moartea
acestuia. Profesorul l-a asigurat pe preot de
credinta sa ortodoxa nezdruncinatd. Totusi,
ramine faptul ca trupul i-a fost incinerat si
nici un preot ortodox nu a luat parte la slujba.
Din ceea ce am inteles, Christinel a urmat
dispozitiile sotului, fapt dovedit prin decizia
ei de a folosi acelasi procedeu.

Urmeazd un amplu pasaj autobiografic
centrat pe relatia lui Handoca cu Profesorul
Eliade, cind cei doi au corespondat, intre 1968-
1986. Dupa ce prima perioada de interdictie
a luat sfirsit, Handoca a citit insetat textele
eliadesti interbelice, s-a documentat temeinic
si a gasit un pretext de a-i scrie 1n iarna lui
1968. Profesorul i-a raspuns calduros.

In primavara anului 1980 i-a aparut lui
Handoca prima carte despre Mircea Eliade,
Contributii biobibliografice. Aceasta lucrare,
impreuna cu alta similard, publicata in Statele
Unite?®, au fost manuale si ghiduri pentru mine,
cind am petrecut o vara la Bucuresti, spre
a-mi face propria documentare la Biblioteca
Academiei Romane. Fara ele as fi pierdut
foarte mult timp.

In 1979, urmarind o noua pista, cerceta-
torul despre care vorbesc aici a descoperit
in Arhiva Societatii Radiodifuziunii Ro-
mane manuscrisele a 50 de conferinte din
epoca 1932-1938. Profesorul si-a amintit de
aceste texte, dar se pare cd nu le-a consi-
derat prea importante, fiind scrise in gra-
ba. Intr-adevar, multe din ele seamana cu
articolele din publicistica interbelica. Unele,
cu teme religioase, [Despre rugdciunea Maicii
Domnului], ar putea fi discutate, facindu-se
referire la credinta autorului. Toate aceste
texte au fost inmanuncheate in volumul Taina
Indiei (1991)°.

Mac Linscott RICKETTS

Note:

1. Acest articol, intitulat Eliade par lui méme
a fost publicat pentru prima oara in revista Poesis,
nr. 4-5, aprilie-mai 2010.

2. Textul Interzicerea dreptului la semndtura a
aparut mai intii in Nord Literar, nr 5, mai 2010.

3. Publicat pentru prima oard in Cafeneaua
literara, nr. 7, iulie 2010. Referintele la aceste
evenimente vor fi reluate si in alte articole ale
cartii.

4. Macchioro a raspuns la aceasta scrisoare in
aprilie si mai 1931 [Vezi vol III din Mircea Eliade
si corespondentii sai]. Savantul italian scria printre
altele: ,,Nu sunt mirat deloc de faptul ca credinta
ta crestina trece prin atitea incercari. Va veni
vremea cind vei scdpa de crestindtatea ta. Acum
nu sunt foarte departe de crestindtate, dar trebuie
sa vorbesc impotriva-i; presimt ca si tu vei fi la fel
intr-o zi...” Continud, explicind de ce. ,,Ne putem
intreba daca aceste comentarii au afectat trairile
interioare ale lui Eliade.”

5. Mituri §i simboluri, Studii in onoarea lui
Mircea Eliade, editata de J. Kitagawa si Ch. H. Long,
University of Chicago Press 1969 pp. 413-414.

6. Jurnal, 5 septembrie 1942. Vezi si ibid. 26
septembrie 1942, 2 februarie 1944. Vezi si aticolul
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Drumul fara de
inturnare*®

- Daca-ti aduci aminte, atunci Tmi dai
numai o declaratie si te ldsdm n pace, nu-ti
mai face nimeni nimic. Iti dau cuvintul!

Militianul 1-a incuiat pe dinafara si
a plecat. Dar nu stia cd omul mai avea
un rind de chei; sau crezuse ca daca i-a
luat buletinul de identitate, a terminat cu
el. Omul si-a luat in graba toti banii pe
care-1 avea In casd si a iesit. Dacd ar fi
ajuns a doua zi la militie, 1-ar fi batut pina
l-ar fi omorit sau pina ar fi spus numele
prietenului.

Nu avea alta cale de ales. A iesit liber in
stradd, a avut norocul s gdseasca un taxi si
s-a dus direct la Gara de Nord. La miezul
noptii mai era un ultim tren care pleca la
Regsita. Era banatean, cunostea bine locurile.
Dimineata, la Resita, si-a luat bilet pentru
Cacova. Era in zona de frontiera. Daca-1
prindea, ar fi zis cd mergea acasa la Deta,
caci era nascut la Deta, era scris si pe
libretul militar pe care nu i-1 gasisera ieri.
I-a dat telefon lui frate-su, la intreprindere
la Deta si i-a zis:

- Mine dimineata mergi la neamurile
noastre la Virset, ca am urgentd nevoie sa
ne intilnim. Atit.

De frica controlului a coborit la Se-
caseni, la vreo 12 km inainte de Cacova;
de aici, facindu-si curaj, ascunzindu-se ori
de cite ori vedea pe cineva, a strabatut, pe
malul Carasului si pe cimpii, drumul pina
la Cacova. Noaptea, mai erau doar vreo 10
km, a pornit tot pe cimp, catre frontiera.
A iesit cdtre Marcovat. De acum trecuse
de mult frontiera i el umbla tot inainte,
nestiind cind ajunsese in Iugoslavia. Mai
greu a fost dimineata in Tugoslavia, sa nu
fie prins In zona frontierei. Ajunsese de
acum aproape de Virset si intilneste doi
militieni; il intreabd ceva. Nu stia sirbeste.
Incepe atunci sa scalimbaie si sa faca
gesturi cu miinile, ca un mut care vrea
sa se faca inteles. Militienii se pun pe ris
si-i fac semn ca nu mai vor sa stie nimic.
El mai tare schiauna, la urma nu mai stiu
militienii cum sa scape de el. Asa a ajuns
cu bine la Virset. Aici era la liman. Frate-su
i-adusese schimburi, bani sirbesti.

In gara la Belgrad intilneste pe un alt
roman, si el din zona de frontierd. S-au
adulmecat unul pe altul ca erau fugiti. Au
dat cartile pe fata si au hotarit ca pina vor
ajunge in Italia s-o faca pe surdo-mutii.

O sperieturd a mai avut-o in gard, cind
un domn se apropie de ei §i cu aer sigur
ii spune:

- Dumneata nu ai ramas la Virset? De
unde stia cd el fusese la Virset? Ce voia
tipul acela? De frica lui si-au schimbat
noaptea de doud ori vagonul pina la
Sejana.

Acum, la inchisoare, da iar nas in nas
cu domnul acela pe care 1-a intilnit in
gara la Belgrad. E culmea! Este si el tot
un frontierist i a stat toatd noaptea cu
frica lui!

- Da, domnule, sint si eu un frontierist,
zice Virgil. Ce coincidentd, sa meargd cu
frate-su pind la Virset. Dar ce coincidenta
sa nimereasca iar dupa 15 ani la frontieristi.
Sa fie iar un frontierist! Cind sensurile vietii
lui sint acum complet opuse de ale acestor
oameni! Dar cum poate sd le-o spuna?

Nu mai existd decit cuvinte si nimic
altceva pe lumea aceasta, nici un adevar,
dacd el dupa 15 ani s-a intors exact de
unde a plecat, dar cu sensul acului busolei
complet inversat.

A doua zi dimineatd, la opt, il cheama
la vorbitor. Acum 1i da drumul, freamata
camarazii. Parcurge, insotit de o sentinela,
coridoarele. Intr-o camerd pentru vizitatori
este avocatul. I se pare o minune!

- Fii linistit, domnule Nan, il asigura
acesta. Problemele dumitale se vor rezolva.
Al inca putina rabdare... Nu, nu stiu de ce
te tin inchis aici. Cind vei ajunge la Roma,
se va lamuri totul; voi face toate presiunile
ca sa fii eliberat, il asigura.

Apoi 11 da sa iscdleascd recursul ce-a
facut contra sentintei de deciddere din
autoritatea parinteasca.

- Noroc ca am gasit un coleg mai tinar
care sa ma inlocuiascd in doua procese pe
care le aveam astazi. Ce sa faci? Nu, nu
ma asteptam nici eu la arestarea dumitale;
inchipuie-ti cd dacd nu reuseam sd vin
astazi, era totul pierdut. Acum plec in mare
grabd; la 10 am un avion pentru Roma, sper
ca pina la 2 sa-ti depun recursul. Altfel, e

* Fragment din romanul Mesterul Manole
in curs de aparitie.

totul pierdut.

Se desparte de avocat care pleacd ca-
tre aeroport; este readus in sectia fron-
tieristilor.

- Iti da drumul? 1l intreaba camarazii.

- Nu inca, dar sper curind...

- De ce oare ne-or fi tinind atit aici?
intreaba unul revoltat.

- Trebuie sa faca cercetari, cum vrei sa
te lase sa le intri in tard farda sa vada cine
esti, pentru ce vii?

- Pentru ce vii, raspunde un altul... Pentru
ce vii, c¢ind acolo se stie ca este teroarea.
Ne-au luat domnule, tot, ne-au adus tara la
sapa de lemn, au facut datorii externe si
acum vor sa plateasca luindu-ne pinea de
la gurd. Si ne-au luat, mai presus de toate,
speranta in viitor, speranta ca se mai poate
indrepta ceva. Ce stiu ei astia de aici, care
traiesc In pace, de gloantele de la frontiera,
de gardurile de sirma ghimpata pe care le
trecem noi ca sd tradim in libertate? La ei
este pace, belsug.

Si omul incepu cu amar sa povesteasca
cum a trecut frontiera.

- Mi-a fost frica, spunea, sa trec pe uscat.
Am mers cu prietenul meu, si-1 arata pe
un ins mai tinar, la Moldova Noua; ne-am
facut dinainte stampile false la intreprindere
si cu ele am ticluit delegatii ca sa mergem
la exploatarea carbonifera. Asa am trecut
controlul in zona de frontierd. Am ajuns in
localitate, am tras la un cetatean. Noaptea,
alesesem sa nu fie luna, ne-am dat drumul
pe Dundre; la un moment dat, un curent ne
ducea iar catre malul romanesc. A trebuit sa
inot zdravan la 40 de ani ai mei ca sa ajung
cu el, si 1l arata pe tovarasul sau tinar, la
mijlocul Dunarii. Acum, ne gindeam, sintem
scapati; dar nu, au fost cazuri cind au tras
chiar si in cei ce trecusera, aproape de malul
sirbesc. Ne-am facut curai, inca o sfortare,

si iesim la malul iugoslav. Este infiorator.
Sa fii la un pas de moarte, noaptea, singur,
pe un fluviu uriag. Citi nu s-au inecat...
Ne-a ajutat Dumnezeu si Incet, incet, am
iegit din curentul fluviului si am inceput
sd ne apropiem de mal. Cind credeam ca
am scapat, trece o salupa cu reflectoare...
Daca ne vedea, ne impusca acolo in mijlocul
Dunarii. A doua zi ne pescuiau cadavrele
cine stie pe unde... Ne-am zis Doamne
ajutd, si ne-am lasat la fund; cind nu mai
puteam, ieseam o clipd, apoi iar cu capul
la fund. Incepuse sd ni se raceasca corpul
si mi-era teama de un circel; era moarte
sigura. In sfirsit, salupa si-a vazut de drum
si s-a departat; nu ne-a vazut. Asa, am iesit
teferi pe malul iugoslav.

Ne-am uitat la ceasuri, trecuse o ora si
zece minute de cind intrasem in fluviu. A
doua zi, am priceput ca iesisem la vreo
cinci kilometri mai la vale... Altd spaima;
sa nu dea peste noi granicerii iugoslavi.
Am auzit ca pe unii 1i dau inapoi, cica este
un acord, pentru fiecare roman primesc nu
stiu cite chile de sare. Ne-am imbracat,
hainele si cu actele le aveam intr-un
saculet de plastic legat la centurd, si am
inceput sd ne departam cit mai repede de
Dunare, sa iesim din zona primejdioasa.
Pind dimineatd, ajunsesem la vreo zece
kilometri; nu cunosteam terenul si ne
inglodasem in niste balti. A trebuit iar sa
ne dezbracam, sd ne curdtam, si cu hainele
ude, sd se zvinte pe noi, sa pornim. Spre
dimineata am ajuns la o cale ferata; da
Doamne! De aici puteam sd luam trenul,
sa ne departam. Dar in ce parte o fi gara?
Am luat-o la intimplare i am ajuns intr-o
localitate, tin minte, se chema Turia. Acolo
am cerut bilet pina la Belgrad.

Deodata functionarul de la ghiseu imi
zice pe romaneste: Trebuie sa schimbati la

Regasindu-l pe Emil Ratiu (I)

Dupa mai bine de doud decenii parcurse cu pasi repezi si fara nici o perspectiva de schimbare
a lucrurilor, ori de cite ori in tara sau in strainatate patrund intr-o librarie ,,europeand” ma
intreb covirsit de o stare sufleteasca in care tot asteptdm ceva ce nu se mai intimpla cu adevarat
in viata noastra intelectuald, de cind, aparent, ,,cortina de fier” a fost, se pare, inlaturata, iar
vamesii ei ,,sovietici” de pind mai ieri s-au inlocuit prin cei care astdzi securizeaza miezul si
trecerea granitelor unei comunitati care se vrea din ce in ce si totusi mai putin... occidentala.
Poate ca cei care analizeaza astazi recunoasterea destinului nostru intelectual nu au realizat
inca si nici nu sint sperante sa realizeze cit de saraci au ramas actualmente. Daca s-ar uita mai
bine, ar fi surpringi sd constate ca practic intelectualitatea lor nu mai exista. Sint transformati
in purtdtorii altor mesaje creative pe care le traduc si le raspindesc intr-un intelect care, pe
zi ce trece, inceteazd de a mai fi al lor si domina parsiv structurile imperiale ale anglo-
americanismului. Nici nu stiu bine dacd mai au o limba specifica, daca mai reactioneaza religios
comunitar in propria lor tard, dacd mai viseaza in spiritul acelorasi traditii. S-au nducit si vor
sd-1 nduceasca si pe altii sub sensul unei realitati nationale pe care au pierdut-o la fel de usor
cum au §i cistigat-o cindva. Daca au cistigat-o, sau numai au sperat sa o cistige. Nu intreb
ca sd nu jignesc pe nimeni, unde se gasesc bundoard astazi produsele poeziei franceze. Unde
actioneaza in spiritualitatea aceluiasi neam proza, dramaturgia, eseistica de luminare a vietii
occidentale, inglodata in industrie, preocupari ridicole pentru piete de desfacere, ,,afaceri”
internationale coordonate de pe pozitiuni militare care, la nivelul intregului glob pamintesc,
stabilesc iardsi, ca si ieri, ca si intotdeauna, avantajele stapinilor in detrimentul sclavilor.
Cultura a incetat sa mai fie o cauzda, de altfel de mult devenitd neesentiald. Ne miram adesea,
ingrijorati, de ce la noi ,literatura de sertar” a perioadei comuniste nu a avut succes si nu a
produs sperante. Pind si rusii, polonezii, cehii s-au bucurat de alte conditii cu ,,sertarele” lor
ghiftuite de produse intelectuale dar, in ceea ce ne priveste, nu luam in consideratie cum si
in ce mod ne-am distrus valorile $i nici cum am lansat in librariile occidentului, cu aprobarea
acestora §i cu banii din buzunarul comunist al tarii, false produse si nemernicii socialiste ale
unei culturi de masd ce nu mai avea nimic comun cu ideea nationald si cu specificitatea.
Viata europeand a tirgurilor de carte de la Paris la Frankfurt si, probabil, si prin alte parti,
eventual la Milano si in alte zone neclare, ideologice si politice inca, avind strategii mai
ales economice si militare, desigur, nu releva si nu explicd nimic din pozitia ,,traducatorilor
universali” pe care respectivele institutii statale (oare?) le negociaza fara sa se cutremure de
propria lor imbecilizare strict economica. Ce ma preocupa in momentul de fata, fie ca ne
referim la Cannes, Berlin sau Venetia, este pozitia filmica ce, din ce in ce mai mult, exclude
cartea, nimiceste prin stranii ,,dramatizari” constiinta ideologica si politica a lumii, deformind-o
sistematic, indepartind-o de realitatea oarbad in care trdim. Ce se premiaza, cind se premiazd
in asemenea produse stingaci reevaluate spre bucuria prostilor reindoctrinati asa cum noi,
europenii din est, am trdit sub comunismul stalinist i prin zonele doctrinare ale aceleiasi
falsificari masive de constiinte? Faptul ca astdzi ne intrebdm asa cum se intreba cu un secol
si mai bine in urma dupa intrarea in eternitate a lui Eminescu un poet mijlociu ca valoare ce
ne ramine din starea noastra lirica spre un viitor care s-a dezvaluit mai apoi a fi unul la fel
de profund si semnificativ in evolutia sa precum cel de dupa eminescianism, ne determind
sa ne chestiondm constiintele acum, fara ingaduinta, unde ne sint scriitorii? — amintindu-ne
de felul in care ,,sandalele de aur” ale descultului cultivat in spiritul minciunii comuniste a
incercat pe banii §i asa putini ai natiei sa cistige Europa printr-un exemplu pe care a cautat
sd-1 intregeascd pind si groapa lui Eugen Barbu. Nimic nu s-a schimbat, totul se parcurge
cu satisfactie impotentd, revoltator de incapabilda dupa exemplul si consideratia cu care ne-au
obignuit democratiile populare, ingaduite mai mult sau mai putin de capitalismul productiv al
occidentului. Textul de fata nu este decit o patimasa introducere intr-un cadru deformant al vietii
noastre de zi cu zi dintr-o lume pe care altii o formeaza si cautd sa o stabilizeze in prostie
cu inocenta burtii si dispretul creierului. Observati, lasam cu totul la o parte — talentul! Daca
in doud decenii i mai bine nu am fost capabili sd observdm si sd meditdm asupra modului
in care, in realitate, doar prin cei prigoniti si exilati anticomunisti am putut sa supravietuim
intelectual, si moral, si politic, si ideologic este tragic sa constatdm ca astazi lasdm impostura
si non-valoarea sd-si manifeste ,,democratic” setea dementa de afirmare continentala. Nu uit
catirul sau bidiviul degenerat cu svastica montata sub coada prin care am vrut sa le asiguram
americanilor conditia antifascista a pledoariei artistice a neamului nostru, coordonat, cel putin
in acest domeniu, de dl. Horia-Roman Patapievici care, bineinteles, a uitat ca sutele de mii
de romani, victime ale comunismului, aveau nevoia sa-si plateasca sfirsitul cu semnul stelei
leniniste 1n cinci colturi pus sub balegar. Situatia este catastrofald, manelistad, la nivel mondial.
Si, pentru ca nu pot sa tot strig in raguseala liicianistda humanitard, atrag atentia insa asupra
unui scriitor putin cunoscut, ca sd nu spun aproape necunoscut, in orizontul nostru spiritual
de astazi, cu dictionare generale in sapte volume si mai bine, de epuizare, bineinteles a
hirtiei, combinind intr-un mod revoltator ceea ce am avut in trecut cu ceea ce ne-a fost dat
de catre oligarhia postcomunista ,,sd pastram” si ,,s8 conservam” actualmente. Numele sau
este Emil Ratiu si in numarul viitor al revistei de fatd o sd ne aplecdm cu un firesc interes
asupra cartilor domniei sale. Vine tot din exil, ca de obicei, in salvarea noastra spirituala si
trebuie sd-1 cunoastem cu adevdrat pentru cd ne spune mai mult
si esential despre viata, simbolurile §i constiinta roméaneasci. ~ Nicolae FLORESCU

Pojarevat. M-am facut alb; ne-a descoperit,
s-a terminat. Dar ce sd vezi, domnule? Toti
care luau bilete, cereau pe romaneste! Sa
ma frec la ochi. Visam? Mi-a venit odata
spaima ca sint in Romania! Dar nu; pe gara
flutura steagul iugoslav. Cite traiesti si cite
vezi, s nu crezi. Asa am ajuns, domniile,
la Pojarevat si de aici la Belgrad. Nici nu
se baga de seama daca vorbeam, caci erau
o gramada in tren, care vorbeau ca noi, pe
romaneste. Acum sa vedem de aici incolo
ce-om mai pati.

Atunci se deschise usa si intrard doi
tineri.

- Albanezi, spuse gardianul.

Virgil asculta povestirea, dar toate
gindurile lui merg inapoi, in Romaénia;
gindeste exact la fel ca acesti oameni,
dar gindurile le sint intr-o contrapozitie
absoluta. I se face spaima; 1si aminteste de
cealalta ,,sectie de frontieristi”, la spitalul
din Istanbul. Dar acolo iesea, se smulgea
singur, din propria viata; acum il smulg
altii! Unde erau sensurile?

In acest timp, doi tineri se straduiau
sd ajunga in Italia. Simteau deja ca sint
la capdtul drumului; cu ochii fixati pe
harta cailor ferate iugoslave agatata pe
culoarul vagonului, asteptau momentul
hotaritor; cu o statie inainte de Sejana, la
Divaccia, au coborit si au luat-o pe platoul
carstic arid, catre frontierd. Pareau doi
tineri turisti in excursie in locurile acelea
muntoase. Dupa o ord ajungeau la Sejana;
de aici, isi continuau linistiti drumul pe
sosea, catre frontiera. Pe masura ce se
departau de Sejana, isi incetineau mersul
si purcedeau cu mai mare bagare de seama;
dacad dupa un cot al soselei apare postul
de graniceri?

Cind au socotit dupa timp ca de acum
s-au apropiat de frontiera, iatd ca le apare
un indicator care aratd 1 km. pind la
granita: Stop.

Atunci si-au mai continuat un pic drumul
pe sosea; nu era nici urma de paza. lar
masinile care treceau la ora aceea, erau
incd putine. Dupa citeva sute de metri
s-au azvirlit ca Intr-un sant in albia seaca
a unui piriu, pe marginea soselei, care le-a
aparut 1n cale; printre movilele pietroase
ale terenului, framintat de ape si vinturi,
s-au strecurat vreo 500 de metri prin albia
piriului, pina au ajuns intr-un pilc de brazi.
Aveau noroc cd pirful, acum sec, mergea
piezis departindu-se de sosea, tot catre
frontiera. Dindaratul perdelei de brazi au
stat la pinda. Se vedea perfect soscaua,
pichetul de graniceri, Italia. Un pic mai
incolo, dupa brazi, terenul pietros cobora
in panta domoala, intr-un fel de vale, dupa
care se vedeau citeva case.

Oare acolo o fi Italia? Trebuia sa fie,
oricum, in spatele pichetului de graniceri
de pe sosea. S-au lasat cu bagare de seama,
tirfs, pe panta domoala, spre vale. De aici,
ocolind asezarea care se vedea in fata lor,
ascunzindu-se pe cit puteau dupa stinci,
au mers inainte. Cind au ldsat in urma si
casele, au indraznit sa se apropie de sosea.
Cind, culmea, o patrula de doi graniceri, i
someaza sa se opreasca! Or fi italieni sau
or fi iugoslavi? se intreabd speriati.

Vin dusi in interior, cu o masina, la
postul de frontiera de la Villa Opicina.
Italia!

Dupa citeva ore sint transferati pen-
tru trecere clandestind de frontiera la
inchisoarea din Triest. Intrd in sectia de
frontieristi.

- Albanezi, susura gardianul catre cei
din sala. Baietii stau tacuti, retinuti. Par
aspri, inchisi si morocdnosi. Au ajuns la
puscarie si nu inteleg de ce.

Dar pe masura ce-i aud vorbind pe
ceilalti, pe fetele lor se schiteaza mirare,
apoi bucurie!

- Sint vlahi! zice unul dintr-insii.
Vlahi!

Auzindu-i, ceilalti se string in jurul lor.

Cum? Albanezi?! Dar vorbesc roma-
neste! Cum te cheama? Popa! Gargola!
Marinescu! Nan! Albeanu! Stere!...

Un buchet de mini se intinde. Ei, mi-
nune, nu se intelege tot, dar vorbesc un
grai romanesc; repede, isi traduc dintr-un
grai 1n altul, cuvintele care nu le inteleg si
spre seara baietii vorbesc romaneste, sau
oricum, se inteleg bine! Unii povestesc din
Albania si [ugoslavia, ceilalti din Romania!
Si-au luat toti lumea in cap.

- Asa-s drumurile a noastre a vlahilor,
Doamne, suspina unul dintre ,,albanezi”.
Drumuri fara de inturnare. Si de la voi
si de la noi... Amaritii de noi vlahii, rea
soarta avum.

Vorbele strabat ca un fior, ramin in aer
ca 0 mireasma de cronici vechi, si-i inso-
tesc pind acolo, in Italia.

Emil RATIU
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Vi Jq Il Mingea de aur

Intr-o poezie numitd Mingea de aur,
poetul german Miinchhausen asemana
dragostea parintilor cu o minge de aur,
pe care acestia o arunca necontenit
copiilor lor. Dar, adduga el, copiii n-o
mai arunca inapoi, ci o transmit la rindul
lor mai departe, generatiei urmatoare.
Astfel traiectoria mingii de aur are un
singur sens, indreptatd mereu spre viitor.
S-au pus multe intrebari referitoare la
semnificatia ei. Sd fie vorba despre
dragostea parintilor, la a carei intensitate
copiii nu ajung niciodata? Pe care ei,
deveniti la rindul lor parinti, o dau
inevitabil generatiei urmatoare? Sau poate
cd mingea de aur Inseamnd nu numai
afectiune ci ansamblul de fapte, de traditii
pe care parintii sint datori sa le transmita
copiilor? Exemplul pe care parintii il dau
zi de zi copiilor, bogatia experientei,
a conceptiei de viatd pe care fiecare
dintre noi am primit-o, am invatat-o,
ne-am Insusit-o, a devenit o componenta
a fiintei noastre, mereu aceeasi, dar
innoita an de an? Afirmatii morale de-
spre care Jirgen Habemas afirma ca ar
putea fi adevarate? Mostenirea milenara,
imbogatita din generatie in generatie, care
alcatuieste structura noastrd spirituald,
atit individuala cit si colectivd? Intr-un
acelasi cadru geografic, material, psihic,
fiecare popor reactioneazd altfel, vede
si accepta altfel realitatea, concepe si
interpreteaza altfel lumea in care traim.
O mostenire datoritd careia ar trebui sa
putem spune ,,Noi sintem cei ce sintem.”
Este mostenirea care ne-ar putea deschide
drumul aspiratiei catre infinitate...

Nu e o noutate faptul ca in unele curen-
te filosofice din lumea occidentala, la care
noi romanii tragem cu coada ochiului,
incercind sa o imitam cu mai mult sau mai
putin succes, se afirma ca crestinismul ar
fi promis omenirii eliberarea de ,,ghimpele
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suferintei” intr-o lume de
dincolo, dar ca astazi,
dupa ce s-au depasit se-
colele trecute, s-ar fi atins un alt stadiu
si anume cel al renuntarii la reprezentarea
salvarii omului, sau la ,,salvarea ca
recunoastere a unei noncunoasteri a
salvarii”. Se poate fabrica un infinit nou,
care de fapt nu aduce nimic omenirii
decit accentuarea obsesiei ca daca lumea
e menitd sd dispard, atunci e pentru
cd si-a pierdut sensul, in totalitatea sa.
In acest caz trebuie cautati vinovatii,
dupa cum afirma filosoful german Hans
Blumenberg. Desi el nu era chiar sigur
cd ,totul e neadevar”. Dupa parerea lui,
marile Intrebari nu trebuie sa dispara
numai pentru cd nu li se da raspunsul.
Fiecare ne arogam dreptul unui adevar
propriu. Greu de stiut daca este cu ade-
varat un adevar (da, capcana cuvintelor
e cea mai cruda dintre toate capcanele).
Poate chiar imposibil si afirmatiile lui
Blumenberg nu duc nicéieri.

Asa fiind, nu ne mai surprinde ca
presedintele landului Bavaria a dat urma-
toarea definitie politicii: ,,/n politica totul
este posibil, chiar si contrariul.” Ceea
ce s-ar putea modifica precum urmeaza:
in politica totul este posibil chiar si
imposibilul. Cred totusi ca el a restrins
sensul notiunilor de posibil si imposibil.
Nu numai in politicd, in toate faptele
si afirmatiile omenesti. Doar si politica
este un fapt omenesc! Deci sa incercam
o extindere, spunind ca acelasi lucru
se poate afirma despre gindirea omului
vesnic doritor de a parea nou, original,
,parizian” ca sa spun astfel.

Cred totusi ca criteriile care stabilesc
adevarul adevarului ar trebui sa fie
mult mai simple, depasind stadiile de
elaborare teoretica, sau de spectaculozitate
superficiala. Poate ca adevarul ni se
ofera ca o solutie mult mai simpla, mai
accesibild, daca ne multumim cu ideea ca
printre atributele lui ar trebui sa existe

si cel al desfasurarii, al consecintelor, al
perenitdtii lui, a ceea ce ramine din el
dupa ce noi nu mai sintem. A ceea ce
ramine cu adevarat, nu umflat si deformat
de exagerari lipsite de continut. A ceea
ce mai ramine dupa ce nu mai ramine
nimic. lata ca totul poate fi foarte simplu.
Dincolo de ceea ce afirmda Blumenberg
si multi altii...

Am auzit de curind o micd povestire.
Era vorba de doi oameni, unul credincios,
altul ateu, care nu se puteau intelege intre
ei. Atunci s-au adresat unui copil. Ateul i-a
zis: ,,Daca imi spui de ce crezi ca existd
Dumnezeu, iti dau un mar.” Copilul a
raspuns: ,,Daca imi spui de ce nu crezi ca
existd Dumnezeu, iti dau doud mere.”

Este un fapt al realitatii in fata careia
micile noastre excursuri savante dau im-
presia unor baltoace peste care trece flu-
viul grandios al acestei realitati. Ea n-are
nevoie de confirmari pseudointelectuale,
caci ea Este cu adevarat. O deschidere
luminoasa in intunericul unui trai fara
perspective, o iesire spre plenitudinea
reald. In care teribilisme elegante, care
se ascund sub pretextul unei asa zise
armonii sociale, cum ar fi genialul cuvint
,»mascarada”, foarte tipic limbii romane,
cum ar fi ,,mascarada preoteascd”, n-au ce
cauta. Raul exista si el, evident, nimeni
nu contesta acest fapt tragic. Greseli se
comit, € adevarat, acolo unde ele ar trebui
sa lipseasca. Nevoie de perfectiune exista
din plin. Dar de ce il localizdm tendentios
la o singura categorie, pe care o detestam?
De ce nu il descoperim intr-o ,,mascarada
intelectuala” care suferd de o acuta lipsa
de obiectivitate intelectuala reala? Ce-ar
fi daca am vorbi despre ,,mascarada
medicilor” care falsificd analize pentru
a transplanta organe sanatoase unor
pacienti care n-au nevoie urgenta, lasind
sd moarad atitia altii pentru care nu exista
alta alternativa? Ce-ar fi sd ne amintim
de cuvintele politicianului bavarez citat
mai sus care se refera la o ,,mascarada

politica”? Ce-ar fi sa vorbim despre
mascaradd in general, trista expresie
adecvata realitatii romanesti, despre alte
numeroase mascarade pe care ne facem
cd nu le vedem, fie cd exista, patriotic,
in tard, fie in diaspora? O facem oare?
Ne oprim o clipa din preocuparile noastre
cotidiene, indreptate spre un exterior in
care haladuim ca intr-o padure care si-a
pierdut frunzisul, asurziti de zgomotul
monoton cu care se fring crengile uscate,
departe de linistea onestitatii?

Trimitem noi mingea de aur copiilor
nostri, celora carora le sintem datori a
revela culorile autenticitatii noastre, a le
lasa mostenirea unei lumi luminate de
generozitate, de intelegere, de bucurie a
frumusetii? Sau aruncam o minge otravita
de urd, de ranchiuna, pentru ca am uitat
cd exista o alta, mingea de aur a dragostei
pentru ceilalti, a céldurii sufletesti.

Un poet german, alungat din fosta
Republica Democratd Germana pentru
convingerile sale nonconformiste si
anticomuniste, scria odatd tulburatoarele
cuvinte: ,,Sint timpuri cind nu avem
tristetea in noi, ci tristetea ne are pe
noi in ea.” $i tot el continua, parafrazind
un coral: ,,Ne facem cruce si trecem mai
departe. Numai cine crede in Cel de Sus
nu se scufunda...”

Poate cd nimic nu spune mai clar ca
oamenii au nevoie de transfigurarea pe
care o da materiei un umanism nepervertit.
Au nevoie de mingea de aur, transmisa
din generatie in generatie. Au nevoie
de convingerea cd in viata trebuie sa
descoperim niste sensuri, care ne asigura ca
aspiratia catre imbunatatirea spirituald reala
nu este o iluzie sau un accident trecator,
nelasind urme. Ca, in definitiv, asa cum
spune celebrul biolog Adolf Portmann,
traim prin dorul dupa intelepciune si dupa
Dumnezeu, sperind ca nu e prea tirziu ca
sa evitam zilele miniei...

Lidia STANILOAE

Mihai Popescu si ,,Popa Nae”, ilustrul sau tata

Bartolomeu Anania s.a.), sub inriurirea bunului sdu prieten, scriitorul
Sandu Tudor, Niculaie M. Popescu, a inceput sd practice inca din 1945
,rugaciunea mintii” binevestitd de grupul de la Manastirea Antim. Dupd arestarea parintelui
Daniil Tudor in iunie 1958, Niculaie M. Popescu este singurul prelat care are curajul, in
momentul in care se hotaraste sa-si doneze propria biblioteca (peste 7000 de volume!) fondului
Bibliotecii Sfantului Sinod, adapostita pe atunci in incinta Manastirii Antim din Bucuresti, sa
strecoare printre propriile carti — si, in realitate, sd salveze — un numar insemnat de documente
din zestrea ,,Rugului Aprins”, arhiva incredintatd lui spre pastrare de Sandu Tudor insusi,
arestat i apoi condamnat la 40 de ani de inchisoare grea pentru... ,legionarism” si activitate
contrarevolutionara, de catre Tribunalul Militar al ,,regimului democrat-popular”.

Dincolo de exemplul unei vieti dedicata lumindrii i imbunatatirii spirituale a poporului
sau, teologul Niculaie M. Popescu ne-a lasat si o exceptionald opera scrisa, rod a multor ani
de stradanii facute in domeniul cercetarii si valorificarii mostenirii culturale a naintagilor.
Enumeram, en bref, dintre lucrarile teologului, de mare interes si astazi: Viata si activitatea
dascalului de cantari Macarie, 1908; Nifon al Il-lea patriarhul Constantinopolului, 1914;
Patriarhii Tarigradului prin Tarile Romdnesti in veacul al XVI-lea, 1914; Viata si faptele
domnului Tarii Romdnesti Constantin Voda Brancoveanu, 1915; Preoti de mir adormiti in
Domnul, 1942 (carte retiparita in 2002 cu binecuvintarea Patriarhului Teoctist, editie ingrijita de
Alexandru Doncea cu o postfatd de Razvan Codrescu); Petru Movila. Exercitii de paleografie
romdneasca, f.a.

Cu o solida formatie umanista, Niculaie M. Popescu ar fi vrut sa-si indrepte singurul
copil spre studierea limbilor clasice... Numai cd in materie de studii nu totdeauna ceea ce
vor parintii se potriveste pind la urma cu alegerea odraslelor. Aflat cu familia, ca in fiecare
vard, la Valenii de Munte unde, in propria locuinta, N. lorga organiza
nu numai cursurile Universitatii Populare de Vara, dar si spectacolele de
teatru, in afara stagiunii, ale Ligii Culturale, in 1926, intr-un ceas astral,
avind nevoie de un interpret tinar pentru a rosti citeva replici intr-o piesd
scrisd de marele savant, intempestiv, regizorul Vasile Brezeanu (1892-1968)
ii pune in brate ,,rolul”, dupd cum povesteste actorul si memorialistul Ion
Focsa, lui Mihai Popescu... Cum va fi reactionat si mai ales cum se va
fi descurcat tinarul imberb nu stim, dar o coardd sensibild fusese atinsa,
iar destinul pe cai nebanuite incepea sa lucreze neinduplecat... Acelasi
Vasile Brezeanu (celebru in istoria culturii romanesti mai ales datorita
prestatiei din timpul Primului Razboi Mondial, alaturi de George Enescu
si Jean Athanasiu, in rindul ,,echipei artistice de front”) 1i incredinteaza
anul urmator baiatului lui ,,popa Nae” un rol mai important in piesa 7ot
ministru (de Nicolae lorga!) — cu Mania Antonovna, Nicolae Gardescu si el
insusi... Botezul era facut! Mastile Thaliei surideau. Cu o experientd minima, dar cu tensiunea
vocatiei care lucra submers, incd elev la ,,Sfantu Sava”, Mihai Popescu declara cu aplomb
unui almanah teatral, peste care a dat recent tot norocosul lon Focsa: ,,lubesc teatrul si as
vrea sa md fac actor. La urma-urmei, putin imi pasda dacd o sa ajung mare actor, eu vreau
sd traiesc in teatru, fie chiar maturator (s.n.). Bacalaureatul m-a pus pe ganduri. Sunt foarte
slab §i n-as indrazni sa ma prezint in septembrie; dar atunci ar insemna sd pierd Valenii §i,
deci, §i luna de teatru. Dacd eu voi putea sa ma prepar de bacalaureat, este un indiciu cd
eu jubesc cu adevdrat teatrul. Si atunci ma voi dedica cu totul [ui”.

In mare taind, Mihai Popescu da admiterea la Conservatorul de Artd Dramatica din Bucuresti
si, dupa ce intra, e repartizat clasei Luciei Sturza Bulandra. Despre formarea, evolutia si
afirmarea viitoarei mari glorii a teatrului roménesc si european, care va deveni in scurta
vreme Mihai Popescu, cititorul se poate edifica parcurgind superba monografie a Margaretei
Andreescu, intitulata Ursit scenei, Mihai Popescu (Ed. ,Teatrul azi”, 2000). Sa remarcam
tangential doar faptul ca, desi a stralucit pe scend inca din primii ani de activitate alaturi de
mari actori precum Maria Ventura (societarda a Comediei Franceze!), Marietta Sadova (sotia
lui Haig Acterian) sau lon Manolescu, sensibilizat la inceputul deceniului patru al secolului
celor doua razboaie mondiale de conferintele lui Tudor Vianu tinute in cadrul Academiei
de Studii Teatrale, in contact permanent cu scena dramaticd europeana (ii placea odata
ajuns la Viena, Paris sau Berlin sd nu lipseasca de la reprezentatiile teatrale din aceste mari
metropole culturale), sfatuit de bunul sau prieten, Haig Acterian, gracilul si atit de sensibilul
Mihai Popescu paraseste in 1933 Bucurestiul si se inscrie la cursurile din cadrul Seminarului
Teatral ,,Max Reinhardt” de la Viena. Initiator si organizator al Festivalurilor de la Salzburg,
personalitate care a revolutionat efectiv teatrul modern (cu el s-au format celebrii W. Krauss,
Albert Basermann, Al. Moissi, dar si un Haig Acterian sau Soare Z. Soare!), Max Reinhardt

(urmare din pag. 2)

i-a oferit lui Mihai Popescu in cadrul uluitoarelor ,,aplicatii practice”, pe care le cultiva in
scenica, registru de exprimare dramatica pe care romanul il duce la perfectiune. Remarcat de
profesorul sau, Mihai Popescu este folosit in Faust (Goethe) si Jedermann (Hoffmansthal) la
Salzburg, apoi este angajat la Volkstheater din Viena unde va fi distribuit cu predilectie in
piesele lui Shakespeare, Schiller sau Goethe. Prin perfectionarea artei declamatiei impletita
cu exercitiile de gimnastica si partidele de dans, la Seminarul lui Reinhardt Mihai Popescu
devine un actor complet, precursor, in anii patruzeci-cincizeci ai secolului trecut al celei mai
moderniste falange a teatrului european.

Dupa 1940, intors in tara, Mihai Popescu va juca pe scena teatrelor ,,Comedia”, ,,Maria
Filotti” sau la ,,National” unde devine de altminteri, cum am mai spus, societar... Prestatiile
sale scenice impresionau indeobste prin rafinamentul raportului pe care actorul il avea cu textul
care comporta dupa marturia celor care i-au fost aproape un important stagiu prealabil de studiu
»filologic” si rostire a replicilor in cea mai desdvirsita recluziune... Mihai Popescu era genul
de actor intelectual care avea darul de a infuza scenei, dar si intregii sali de spectacol, bucuria
spirituala si tonusul unei intelegeri superioare a existentei. Sinceritatea cu care transforma in
adevaruri de viatd conventiile dramatice impresiona adinc nu numai publicul, dar si regizorii
care si-l disputau in teatru. A jucat roluri de toate felurile si calibrele, dar cel mai mult a
iubit repertoriul shakespearean. In Romeo s§i Julieta, alaturi de Maria Botta (strania sotie a
lui Emil Botta!) a facut se pare, desi avea aproape 40 de ani, cel mai fascinant Montaque din
istoria teatrului romanesc... La fel de entuziasmant au vorbit specialistii si despre rolul facut
de Mihai Popescu in Armand Duval din Dama cu camelii de Alexandre Dumas-fiul.

Anii de dupa instaurarea cu tancurile a regimului ,,democrat-popular” din Romania au fost
deosebit de grei pentru Mihai Popescu. Repertoriul teatrelor etatizate era format acum din piese
in genere, ,,pe linie”, fara valoare artistica; spectacolele se previzionau de consilieri sovietici
pentru a putea fi reprezentate in fata publicului. Acesti indivizi gaseau o placere teribila de a-i
umili mai ales pe marii actori, pe cei care, asemenea lui Mihai Popescu,
aveau ,,un trecut”. Dintr-o scrisoare trimisa sotiei (actrita Elisabeta Hentia)
la inceputul anului 1949, reprodusa in cartea sa de Margareta Andreescu,
aflam ca marele actor o ducea destul de greu: ,,joc mereu §i repet, n-am
deloc timp sa invat sau sa citesc...”. Din cauza surmenajului intelectual
si moral, pe data de 8 februarie 1953, povesteste lon Focsa care i-a
fost coleg in aceastd perioada, ,,a avut un matineu, era intr-o duminicd,
incepuse sa incurce intrdrile, sdarea pasaje din text, inlocuindu-le cu vorbe
fara sir. In culise se susotea, la cabine se intrebau ce e cu Mihai. Dupd
spectacol n-a plecat acasd, s-a intins pe o canapea, pentru cd... uitase
unde locuieste, nu-si mai amintea adresa. A doua zi, 9 februarie, cdnd
s-a dus la el matusa lui, dr. Maria Teodorescu-Ghentu, I-a gdsit obosit,
tras la fata, fara vlaga, descurajat §i taciturn §i acuza mari dureri de
cap. Din acea zi nu mai pdrdseste patul”.

O marturie cutremurdtoare prin dramatismul ei profund uman despre ultimile zile ale lui
Mihai Popescu gasim in cartea doctorului psihiatru si publicistului Paul Cortez, /nainte de a
uita (Ed. Eminescu, 1987). ,,Am avut durerosul privilegiu sa-1 vad pe actorul Mihai Popescu,
scrie Paul Cortez, in ultimele zile ale vietii sale. Il cunoscusem prin colegul sdu si bunul meu
prieten de o viata, actorul si poetul Gh. Ionescu-Gion. (...). In ziua de 22 februarie 1953
a fost internat de urgentd in clinica de neurochirurgie a profesorului dr. Constantin Arseni.
Ionescu-Gion m-a rugat sd ma interesez de colegul sau. Insotitorii au relatat ca suferinta
neuropsihica pentru care se internase debutase insidios, cu aproximativ o lund mai inainte,
in plind sanatate aparentd, prin mici tulburdri de atentie $i memorie care au evoluat lent
progresiv, pina la tulburdri mari, care au impus Intreruperea spectacolului (juca rolul lui Yago
in Othello de Shakespeare, n.n.).

La internare era suspectat de un abces cerebral, cu un pronostic relativ favorabil. Starea
generala era insa alterata, prezenta febrd, adinamie, inhibitie marcatd, lipsa de initiativa,
dar urmarea atent pe cei din jur. Dupd interventia neurochirurgicald din 23 februarie, starea
generala a pacientului, dupa o perioada postoperatorie buna, se inrautateste. Dar iatd ce scrie
acelasi Paul Cortez care la rugamintea lui Gh. Ionescu-Gion a asistat chiar la operatie. ,,4
doua zi, la 24 februarie 1953, evolutia arata o continud agravare. In toata aceasta perioadd
l-am vizitat §i uneori am ramas ore intregi langa nefericitul bolnav. Nu voi uita niciodatd
acea trista dupd-amiaza de iarnd cand, tatal pacientului, batrdnul preot profesor universitar
dr. Nae Popescu, impietrit de durere, murmura fiului sau rugdciuni in timp ce-l impdrtasea,
dupa traditie. Marele actor nu mai era insa de mult constient, iar la ora 17 inchidea ochii
pentru totdeauna.”

Stefan Ion GHILIMESCU
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Programul de conferinte
- primavara 2013 -

® 9 februarie 2013
Nicusor DAN (matematician, cercetator la Institutul de Matematica al Academiei
Romane): ,,Patrimoniu, viatd civica §i viata politica la Bucuresti”

® 16 martie 2013
Bernard CAMBOULIVES (istoric, profesor la Belfort): ,,Literatura romdna in
Franta”

® 13 aprilie 2013
Angelo MITCHIEVICI (filolog, lector la Universitatea Ovidius, Constanta):
»Cinematografia romdneasca de dupa 1989: continuitate et rupturd”

® 25 mai 2013
Lucian BOIA (istoric, profesor la Universitatea din Bucuresti): ,,Elita intelectuala
romdneascd intre 1930 si 1950”

® 29 junie 2013
Yves Frangois LE COADIC (inginer, profesor onorific la Conservatoire National
des Arts et Métiers, Paris): ,,Stiinta informatiei §i locul ei in Romdnia”

Patrimoine, vie civique et vie politique a Bucarest

La destruction du patrimoine construit en Roumanie est plus
grave apres 1990 qu’elle ne 1’a été pendant I’époque Ceausescu.
Et la situation a Bucarest est plus grave que dans le reste du
pays. Plus de 1000 immeubles parmi les 18.000 qui composent
les quartiers historiques ont été démolis dans les dix derniéres
années. Des centaines d’insertions d’immeubles inappropriés ont
vu le jour dans ces quartiers historiques.

Le contexte administratif est défaillant. La grande majorité
des démolitions et des interventions urbaines a obtenu 1’avis
favorable du Ministére de la Culture roumain. On peut estimer
que la moitié des nouvelles constructions est illégale. Les
institutions de contrdle (les mémes que dans 1’administration
frangaise) sont inactives.

Face a cette situation, la société civile a commencé a réagir Pa. 4
et a partir de 2006, un mouvement de résistance s’est constitué
a Bucarest. Des manifestations publiques contre des projets immobiliers importants ont
eu lieu. Aprés la publication en 2008 du rapport Bucarest, un désastre urbanistique,
les revendications sont devenues plus systématiques. La loi d’urbanisme a pu étre ainsi
changée en 2009 interdisant des insertions inappropri¢es dans les quartiers historiques.
Faut-il encore que la loi soit respectée.

Mais on ne la respecte pas en Roumanie, comme le prouvent les centaines d’exemples
des réclamations faites, a partir de 2009, par les habitants de la capitale. A partir de
cette date, avec le début de la crise, les médias, sous contrdle politique, n’ont plus la
possibilité de s’exprimer librement sur ce sujet. Les défenseurs du patrimoine perdaient
ainsi leur plus grand allié. Sans pression des médias, les politiciens devenaient insensibles
aux questions du patrimoine et, plus grave, au respect de la loi. Le seul outil qui restait
aux défenseurs du patrimoine était la justice. 90 proces ont été intentés aux mairies de
Bucarest, dont un bon nombre ont eu une issue favorable.

Méme si les proces ont changé, dans une certaine mesure, le comportement des mairies
de Bucarest, ils ne pouvaient pas résoudre la question d’ensemble. La voie politique
restait, dans le contexte, la seule possible.

Face a cette situation, le président de 1’Association Sauver Bucarest s’est présenté
aux élections municipales de 2012 pour la Mairie de Bucarest. Sa campagne électorale
a débuté avec 30 volontaires et 20.000 euros. Bien sur, la question du patrimoine a été
intégrée dans une vision globale du développement de la ville. La campagne a généré
un grand enthousiasme, surtout au niveau des jeunes et des gens cultivés. Des centaines
de volontaires y ont travaillé et les dons ont été nombreux. Les résultats du scrutin ont
été en rapport avec ces efforts ; 70.000 voix soit 9% du total des voix exprimées.

La conférence débutera par la présentation commentée d’images mettant en évidence
la destruction du patrimoine de Bucarest ces derniéres années. Suivra 1’histoire du
mouvement de résistance esquissé ci-dessus, en expliquant également avec des exemples
le contexte politique et administratif roumain. L’histoire de la campagne électorale pour
la Mairie de Bucarest, de 1’été 2012, sera également analysée et pour conclure quelques
prévisions portant sur I’avenir du patrimoine seront abordées.

Nicusor DAN*

*) Né en 1969 a Fagaras, Roumanie. Etudiant en mathématiques a 1’Université de Bucarest, il a
poursuivi ses études, a partir de 1992, a I’Ecole Normale Supérieure de Paris et a I’Université Paris
XIII, ou il a obtenu en 1998 le doctorat en mathématiques. En 1998 il est retourné a Bucarest et
il est depuis chercheur a I’Institut des Mathématiques de I’Académie Roumaine. Nicusor Dan est
I’un des fondateurs, en 2000, de I’Ecole Normale Supérieure de Bucarest - institution universitaire
créée sur le modéle de I’Ecole Normale Supérieure de Paris — dont il a été directeur administratif
de 2000 a 2006. A partir de 2006, il s’est impliqué dans la préservation du patrimoine de Bucarest;
a fondé en 2008 1’Association Sauver Bucarest, dont il est le président et son représentant devant
la justice. En 2012 il a été candidat a la mairie de Bucarest.

La littérature roumaine en France

La littérature roumaine en
France est la littérature écrite
par des auteurs Roumains qui
sont traduits en frangais ou qui
écrivent directement en francais
ayant une thématique liée a la
Roumanie. Ainsi, pour donner
un exemple connu, Eugéne
ITonesco n’intéresse, dans ce
cadre, que par sa production
roumaine d’avant guerre. C’est
le cas de I’ouvrage écrit en
1934 en roumain qui traite
de la vie littéraire roumaine
(Nu). Plus tard, le Ionesco
d’aprés-guerre, devenu dramaturge, écrit

conférence. Autre exemple,
Marthe Bibesco. Née princesse
en Roumanie, elle fait inscrire
sur sa tombe Ecrivain francais.
L’un de ses plus beaux livres,
Isvor - Le pays des saules, est
écrit en francais mais traite
du rapport de 1’aristocratie
roumaine a la paysannerie de
Roumanie. Il entre donc dans
le cadre de cette conférence.
Plus récemment, deux jeunes
auteurs roumains installés hors
des frontiéres roumaines ont
livré des romans directement
écrits en frangais. L’un est Terre des

e

loups notamment) qui vit a Lausanne

et exerce le métier de chauffeur de

bus. A noter que tous deux figurent
au catalogue de deux maisons d’éditions
prestigieuses de France (Actes Sud et
José Corti) et que tous deux évoquent la
Roumanie dans leur ceuvre. J’évoquerai
donc ces deux écrivains.

Evidemment, ainsi défini, le travail est
considérable. La conférence d’aujourd’hui
ne présente pas une liste exhaustive des
auteurs roumains. J’évolue, dans mes
lectures d’auteurs roumains, selon des
critéres variés. Il peut s’agir de I’intérét
que suscite en moi tel auteur (ainsi certains
ouvrages me tombent des mains et je remets
leur lecture a plus tard) ; du temps qu’il
me faut pour cerner une ceuvre (I’ceuvre
romanesque d’Eliade ou celle d’Istrati,
ceuvres qui nécessitent du temps). Reste
I’ultime critére qui couvre tous les autres
et qui est la raison méme du travail que
je mene : le plaisir. Le plaisir en toute
liberté. Le plaisir d’appréhender un pays
dans toute sa complexité. Et la Roumanie
est un pays complexe. Fait d’ombres et de
lumiéres. La Roumanie mérite qu’on léve
le voile sur elle pour qu’elle puisse enfin
assumer son potentiel qui est grand dans
tous les domaines (notamment intellectuel).
La tdche est immense, c’est vrai!

La conférence se proposera dans un
premier temps de faire une sorte d’état
des lieux de la littérature roumaine
en France. Existe-t-il une politique de
publication cohérente? Quelles sont les
maisons d’éditions qui publient des auteurs
roumains? Les anciens sont-ils réédités?
Qui sont les traducteurs? Quels sont les
impacts de manifestations littéraires comme
Les Belles Etrangeres ou Le Salon du Livre
de Paris au cours desquelles la Roumanie
a été mise a ’honneur (2005 et 2013) en
France.

Dans un deuxiéme temps, j’aborderai plus
spécifiquement mes découvertes d’auteurs
roumains. Quelles sont les difficultés
qu’un lecteur francophone (en 1’occurrence
frangais) rencontre pour lire les auteurs
roumains? Difficultés d’ordre matériel, tout
d’abord, pour se procurer les traductions
anciennes des grands comme Eminescu,
Sadoveanu, Rebreanu, etc. Difficultés de
lecture ensuite. La prose roumaine n’est pas
la prose francaise. Elle a ses caractéristiques
propres. Elle a aussi son cheminement
intellectuel qu’il est parfois difficile de
suivre. Je pense ainsi a des auteurs comme
Augustin Buzura qui ont ceuvré sous la
dictature, ou juste apres, encore imprégnés
des contraintes d’un tel régime. La prose
est 1a, dense, compacte, a la limite de
la lisibilité. Mais 1’effort s’avére parfois
récompensé par des pages d’une grande
pureté et par la complexité abordée. Le role
du traducteur est dans ces cas-la essentiel.
Tout traducteur n’est certainement pas apte
a entrer dans ce genre de prose. Marily le
Nir y parvient avec Buzura comme avec
la toute jeune romanciére Florina Ilis qui
présente, dans son excellent roman La
croisade des enfants (publi¢ en France en
2010), des aspects de ce genre de littérature
(pas de points dans la ponctuation sur plus
de cinq cent pages)...

J’expliciterai aussi, chemin faisant dans
la conférence, mes coups de cceur et mes
déceptions dans la littérature roumaine.
Je dirai pourquoi tel auteur présente de
I’intérét a mes yeux et pourquoi tel autre
me parait surestimé (il en existe de ceux-
la en France, me semble-t-il). J’assumerai
donc complétement ma subjectivité et mon
incomplétude. Je livrerai la vision que porte
un frangais sur la littérature (telle qu’il peut
la lire) d’un pays qu’il affectionne.

Bernard CAMBOULIVES**

en francais autour de thématiques plus
universelles et appartient a la littérature
francaise, donc ne concerne pas cette

affranchis de Liliana Lazar qui vit en
France, et les autres sont de Marius
Daniel Popescu (La symphonie des =

**) Né en 1960 en Ardeche, sud de la France, il est aujourd’hui enseignant d’histoire dans le
secondaire a Belfort. Il s’intéresse de bonne heure a la Roumanie, a son histoire, sa culture et sa
situation sociale et politique. Cet intérét se renforce aprés 89 et se manifeste également par de
nombreux voyages et séjours dans ce pays. Bernard Camboulives est marié avec Marina Andreescu
depuis 1996. Il publie en 1999 Journal de Roumanie — La richesse sous les gravats chez Anako,
ouvrage dans lequel il relate ses impressions de voyages dans ce pays au cours des années 90.
En 2005, il publie sur Internet (Manuscrit.com) La Roumanie littéraire, ouvrage qui présente, a
I’'usage des lecteurs francophones, les grands moments de la littérature roumaine et des études sur
quelques uns des grands auteurs roumains (Eminescu, Sadoveanu, Rebreanu, Sebastian, Cartarescu,
etc.). En décembre 2012, ce dernier ouvrage est repris dans une version actualisée et publi¢ aux
Editions Vaillant sous le titre Sur les pas des écrivains roumains. Bernard Camboulives a donné
de nombreuses conférences en France et en Roumanie autour de ses ouvrages, a écrit de nombreux
articles d’histoire et de littérature pour la revue Les Nouvelles de Roumanie; a été actif dans le
cadre des Belles Etrangéres en 2005, en présentant notamment Anna Blandiana au public belfortain.
Il a été membre du conseil d’administratoin d’OVR (Opération Villages Roumains).

La cinématographie roumaine aprés 1989:
continuité et rupture

La cinématographie roumaine d’avant ’89 (le vrai cinéma
et non pas celui issu de la propagande communiste) misait sur
le codage des gestes de distanciation critique par rapport au
message idéologique de la propagande, en utilisant un langage |
ésopique, la polysémie des symboles avec un esprit subversif.
Il était donc naturel qu’apres 1989, le cinéma roumain, libéré
de la censure communiste, devienne un espace de réflexion
sur I’expérience totalitaire. L’évolution qui a mené a ce qu’on
appelle aujourd’hui le « Nouveau Cinéma Roumain » a connu
deux étapes : celle d’avant ’année 2001 et celle d’apres.

Il a fallu plus d’une décennie pour que le cinéma roumain
trouve sa voix. Pendant cette premiére période celui-ci se penche
tant sur I’échec de 1’expérience communiste que sur le monde
d’aprés 89 déformé par les ingénieries sociales communistes
et celles de la période de transition.

Contrairement a I’utopie idéaliste qui a généré les fantdmes
idéologiques de L’age d’Or communiste, cet intervalle de création a été caractérisé par
la dystopie et la parabole maniériste, ainsi que par un expressionnisme avec des notes
hystériques.

L’année 2001 et le premier film de Cristi Puiu ont apporté le changement et
I’émergence du nouveau cinéma. Il est sans précédent dans la cinématographie roumaine.
La Nouvelle Vague Roumaine, maintenant le Nouveau Cinéma Roumain, traités parfois
pour ,,minimalistes”, mettent en lumiére un néoréalisme iconoclaste, des tranches de vie
nue et la banalité de la vie quotidienne, qui révéle ses paradoxes et ses absurdités. Que
ce soit la derniére décennie du communisme ou la premiére décennie de la transition,
les cinéastes de la Nouvelle Vague (Cristi Puiu, Cristian Mungiu, Cristian Nemescu,
Catalin Mitulescu, Radu Muntean, Corneliu Porumboiu et beaucoup d’autres) ont fait la
radiographie d’une société grievement traumatisée. Dans cette analyse I’ironie, I’absurdité
et un mélange particulier de tragique et de comique trouvent entiérement leur place. Les
films donnent droit a I’apophtegme du dramaturge Eugeéne Ionesco: ,,I1 y a peu de chose
qui sépare 1’horrible du comique.”

La communication portera sur ces deux ¢tapes du cinéma roumain d’apres 89 en
insistant sur la deuxiéme, celle des films qui ont connu un grand succés international.
Elle sera illustrée par de courts extraits de quelques films.

Angelo MITCHIEVICTI***

*#%) Né en 1972 a Dragasani, Roumanie, diplomé en philologie de 1’Université de Bucarest,
A. Mitchevici est maitre de conférence de littérature comparée a 1’Université « Ovidius »
Constanta. Depuis 2007, il est chroniqueur de film & «Romania Literara» et de 2010 a 2012, il a
été directeur de département a ’'IICCMER (I’Institut d’Investigation des Crimes du Communisme
et la Mémoire de I’Exil Roumain). Il travaille sur un projet de recherche intitulé L’imaginaire
esthétique du projet identitaire roumain (1880-1947). Il est membre de la FIPRESCI (La fédération
internationale de la presse cinématographique). A. Mitchievici a publié trois livres: Simbolism
si Decadentism in Arta” (Institutul European), Umbrele Paradisului. Scriitori romdni si francezi
in Uniunea Sovietica (Humanitas), Decadenta si decadentism in contextul modernitatii romdnesti
si europene (Curtea Veche).
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Vis si telepatie

Aparitia in limba romana a cartii lui Sigmund Freud, Despre vis (Editura Trei, 2011), pune
si problema visului si a telepatiei in lumea de astazi, in care traim §i pe care incercam sa o
intelegem. Dupa intemeietorul psihanalizei, visul este preformularea unei profetii, realizarea
inconstienta a unei dorinte. Freud lucra pe un teren care avea, la inceputul sec. al XX-lea,
mai multe necunoscute, incit a fost nevoit sd accepte existenta reala a altor forte psihice,
decit psihicul propriu-zis cunoscut. Astfel isi face loc si telepatia — ,transfer de ginduri” —,
sub forma viselor telepatice, in care un rol esential il joacd dorintele refulate. Pentru a scoate
psihanaliza, pe cale de constituire, de sub atacurile de discreditare, Freud este rezervat fata
de ocultism, delimitindu-1 de stiinta pe care o intemeia.

Fatd de vremurile prestiintifice, visul este determinat ca ,propriul produs psihic” al
visatorului, avind particularitati ale continutului sau ,,suparatoare pentru gindirea treaza”. In
multe vise, Sigmund Freud vede o realizare de dorinta si, prin aceasta, stabileste legatura lor
cu viata diurna. In travaliul visului, un gind optativ este inlocuit cu o reprezentare prezenta,
chiar infaptuita.

Intemeietorul psihanalizei observa ca visul contine exact contrariul unei situatii reale
dezagreabile, in care travaliul visului a produs o munca de comprimare, de condensare, ceea
ce duce la realizarea unei dorinte prin contrast. El observa, de asemenea, ca visele fac un fel
de ,,deplasare”, care transpun intensitatea psihica a gindurilor intr-o ,,vivacitate senzoriald”.
Sunt vise care isi trddeaza legdtura cu evenimentele zilei intr-un mod nemijlocit. Agentul
visului poate fi o impresie importanta, care face trecerea de la trezie, de la starea de veghe,
la vis. Visele au o preferintd pentru ceea ce, in stare de trezie, este indiferent si trivial.

In timpul opresiunii comuniste, visul oferea solutii ingenioase, dezinhibante, pentru
contradictiile irezolvabile ale vietii, solutii ironice si sarcastice, dar de uz personal. lata
povestea spusd a unui vis, care ii da dreptate lui Sigmund Freud ca ,.fravaliul visului nu
este creator, nu dezvolta fantezii proprii lui, nu judecd, nu conchide, nu realizeaza absolut
nimic altceva decit sa condenseze materialul, sa-l deplaseze si sa-l prelucreze in directia

plasticitatii”. In aceste conditii, visul isi accentueazi ideile de angoasd, prin contributia
realitatii plind de actiuni dezagreabile. Travaliul visului serveste disimularii continutului lui,
intentiei de a ascunde.

Iata, deci, povestea acelui vis: un lucrator la fostul comitet de cultura, condus de o femeie
micd, urita, dar justd, imi povestea cd a avut un vis in care ficea sex cu aceastd neatragatoare
femeie. Trebuie spus cd iIntre cei doi se instalase o stare de incompatibilitate, de neacceptare
reciprocd, de neaderentd. Fostul meu coleg era, el insusi, scirbit de aceasta apropiere in vis
si se oripila numai la amintirea lui. Ma intrebam cum de a putut visa asa ceva. In schimb,
imi era clara actiunea de pedepsire a acelei femei si calea deturnanta pe care o luase visul.
O dorintd refulatd de umilire se deghizase intr-o pldcere pedepsitoare, caci omul era de doud
ori mai inalt si mult mai zdravan decit femeia in cauza. In vis a intervenit un demonism al
dreptatii, o ,,rezolvare psihica pentru dorinta reprimatd sau formata cu ajutorul refulatului,
reprezentind-o ca implinita”.

In telepatie, se porneste de la premisa ca exista transfer de ginduri, o ,influenta oculta
plina de mister” pe care invatatul cercetator incearca sa-1 patrunda. Pentru aceasta, el pune in
practica aprecierea analiticd a viselor telepatice. Adaug ca aceasta se complica atunci cind se
petrece pe o baza nevrotica, datd de o societate puternic opresiva, cum a fost cea comunista.
Atunci, produsul telepatic asigura un fel de exprimare indirecta a unei dorinte comune, anume
aceea a schimbadrii, ca si protectia datd de limbajul esopic, printr-o performanta inconstienta
deosebit de subtila. Telepatia se afld asiguratd de aceastd dorintd comuna si de protectia fata
de actiunile securistice, deosebit de dure.

Continutul manifest este exprimarea protestatara a unei dorinte colective si se adreseaza
unor ascultatori de incredere. O astfel de telepatie provocata se intimpla cu bancurile
politice, mult vehiculate in perioada ceausista: de exemplu, cazul unui convoi mortuar, care
se indrepta spre cimitirul orasului, la vederea caruia unul 1-a denumit ,,convoi national”, viza
fiind directd si de toti acceptatd printr-un ris eliberator, pe moment, de angoasele pe care
toti le aveam. Dar nevroza persista...

Titu POPESCU

Contradictiile politicii

(urmare din pag. 1) Mizerabild, a politicii, care,

pina la urma, neagd ceea
ce a afirmat entuziast, politrucomania fun-
daturii... Apolitism al politicii?... Sa mori
de ris!...

O alta contradictie — una care roade
constiintele pind la os — consta in ceea ce
s-ar putea numi democratia urii. Pe scurt,
despre mecanismul de functionare al acestei
contradictii.

Cind taberele politice, cica pozitionate pe
baza de ,,democratie”, nu se mai pot intelege
din niciun punct de vedere, apelind — fiecare in
felul ei — la tot felul de ,,legi”, la dedesubturile
lor si la neimplinirile superficiale ale multora,
facute, parca, de niste nechemati, comunicarea
civilizata si umanismul respectivei comunicari
sunt inlocuite cu o urd devastatoare. In care e
antrenatd, cu mic cu mare, o intreaga societate,
incit aproape nu mai intelegi pe ce lume te
afli. Si incepi sa te intrebi daca nu, cumva,
triburile primitive care au trdit pe pamint cu
mii de ani in urma, erau incomparabil mai
umane si mai civilizate decit noi, cei de
astazi, traitori la inceputul unui mileniu cu
nemaipomenit de mari pretentii.

Cam asa au stat lucrurile cu democratia urii,
in patria muma, in anii 2011-2012. Si la care,
fara cuvinte urite, dar cu un dispret subteran si
sofisticat, s-au asociat — considerind Romania
actuald, asa, pe sest, o colonie si incd una de
plan secund — citeva personaje, ,,barosane”,
foarte partizane politic, ce conduc Europa,
cum vor muschii lor; §i pe care o jumulesc
ca pe o oratanie neputincioasd. Nu voi mai
mentiona numele acestor personaje, doldora
de partizanate politice, sa nu fiu pus la colt
pentru ,atac la persoand”. La urma, urmei,
toatd lumea stie despre cine ¢ vorba. Personaje,
din pricina carora, sintagma ,,valori europene”
— bund la toate — s-a cam golit de sens, s-a
cam demonetizat, plutind /ozincard in vazduh,
asemeni fulgilor de papadie, zburataciti, de
colo, colo, sub capriciile vintului. Batrinul care
sunt, m-as considera, sincer, imbogatit cultural,
dacd cineva cu harul convingerii imbatabile,
ar reusi sa-mi explice in ce consta, in clipa
de fata, autenticitatea functionald si mai ales,
mai ales, eficienta progresist-umanistd, a
sintagmei ,,valori europene”. Scotind aceasta
sintagma — nardvasa — din zona unei lozinci
care inseamna totul, dar mai ales nimic.

Am spus ca nu voi numi personajele
unse cu alifii ,,europene”, care, de o vreme
incoace, au inceput sa scuipe ,,delicat”,
romanilor, in cap. Voi da, totusi, numele unui
inalt diplomat, care nu este, insa, cetatean al
Europei, ci al Americii. Un personaj mult
controversat in ultimii ani. Este vorba de
expiratul ambasador al Americii iIn Romania:
calmul, imperturbabilul, in aparentd, Mark
Gitenstein. Care, pentru comportamentul sau
de comandant colonial, de odinioara, tragin-
du-ne, clipd de clipa, de urechi si dindu-ne tot
felul de ,indicatii” — incdlcind, fara perdea,
toate normele civilizate ale diplomatiei — ar
mai putea fi numit si ... Ghita al lu’Staind.
Ca 1n basmele lui Ispirescu, ori ca in vreo
traznita povestire de-a lui Creanga.

Cind, satui de tot soiul de mizerii ale
conducerii ,,statului de drept”, romanii au iesit
si ei In piatd s@ protesteze nitel — chiar asa,
doar nitel! — jandarmii au iesit si s-au pus cu
bulanu pe manifestanti, sa le sparga capetele.
Numaidecit, Ghita al lu’Staina a iesit la rampa
si luind apararea, nu celor ce manifestau, ci
jandarmilor care-i fugareau, a zis rinjind, in
stilul imperturbabil al ,,democratiei” americane,
cam asa: ,Las ca-i bine, ma, romanasilor, sa
ziceti mersi ca nu va-mpusca ca-n Sirial”

Toti acestia — si cei numiti §i cei nenumiti
— pun, cu sau fara voie, gaz pe foc, incurajind
»democratia” cite unei tabere politice, de
fapt, democratia urii. Cu totii, $i comandanti

si supusi, mestecind in sinele lor, principiul
mortificant: unii sa fie mai egali decit altii.

O alta contradictie: cea a politicii executata,
uneori, de Tnalti demnitari cu handicap, ori
informatori, dovediti, ai securitatii, ori bolnavi
psihic, ori — unii dintre ei — atit de negri in
cerul gurii, incit, scuipind agresiv in capul
tuturor, si-au neglijat si dispretuit parintii,
lasindu-i muritori de foame. Toti acestia,
exercitindu-si Tnaltele functii in stat, in spirit
dictatorial si neascultind decit de comanda
intratabild a unui anumit ,,nene”.

De ce aceasta abatere stupefiantd de la
normele elementare, dar fundamentale, ale
celor mai inalte legi in stat, este o contradictie
a politicii, ce, altminteri, pare de neimaginat?
Pentru cd, politica de orice fel, de orice
orientare, declara, din capul locului, ca pe
cuvintele smerite ale sfintelor Evanghelii, ca
Lreprezentantii” pusi in fruntea unor institutii
ale statului, sunt curati ca lacrima, drepti ca
luminarea si care au supt de la mamicile lor
numai laptele dreptatii. Si pind la urma, ce
iese la iveald? Ca nu putine dintre aceste
,personalitati” — strecurate in fruntea statului
— nu sunt altceva decit niste mediocritati
imorale, tdvilite prin tot soiul de mizerii
si de pacate. Pe asta as numi-o contradictia
micimii imoralilor, ce 11 murdareste exact ca
atunci cind calci intr-un rahat de cfine, in clipa
in care vii acasa de la Inviere cu luminarea
aprinsd in mina.

Un intreg cortegiu de contradictii ale
politicii se referd la o decadere morala limita
si din nou ,,expresiva” — sa zic asa — a celor
ce practicd o anume politica. Dintre care, cea
mai de jos, prin cinismul si incélcarea celor
mai elementare reguli ale moralei, o constituie
traseismul, topaiala de pupaza, din minut in
minut, de la o tabara politica la alta, numai
si numai in functie de cine ofera mai mult, de
cine pune sub bot un ciolan mai carnos.

In fapt, ce se intimpla?... In parlament, ori
in alte ,,organe” si ,,organisme”, un politician
este ales, promovat, fiindca face parte din-
tr-un anume partid politic. Dar, odatd ajuns
acolo, cind simte ca ciolanul este mai gras,
are mai multd maduva in alt partid, sare, fara
sd clipeasca, in barca acelui partid, tradind
crezul partidului din care pleacd. Gravitatea
strigatoare la cer constd nu atit in faptul ca
politicianul cu pricina, paraseste, rinjind,
partidul sdu politic, pentru a trece in altul,
cit — mai ales — in faptul ca insul tradeaza
cetdtenii care l-au ales acolo. Sa ramii in
parlament, sarind din barca unui anumit partid
politic, in barca altuia, inseamna sa tradezi la
scend deschisd, cu cel mai josnic cinism, pe
miile de cetateni, de buna credinta, care te-au
ales dintr-o anume perspectiva. Toti, absolut
toti politicienii, au sanctionat in vorbe, in
repetate rinduri, asemenea apucaturi imorale,
de ultima spetd, dar nimeni n-a intreprins nimic
spre a indrepta lucrurile... De ce?... Simplu...
Fiindca batjocorirea crasa a adevaratelor
principii si a opiniilor cetdtenilor cinstiti, nu
conteaza. In aceasta privinta, contradictia este
aceea a distantelor uriage dintre moralitatea
si cinismul imoralitatii fara hotare.

Contradictii de o stupiditate fara margini si
de un haz nebun, intilnim, la tot pasul, in toate
campaniile electorale, din interiorul carora foate
politicile, cu o spumoasa gargara, isi dau poalele
peste cap, ca la podisca. Toti ,.catindatii”, ba
la locale, ba la parlamentare, dau de ceasul
mortii sa demonstreze si sa convinga de faptul,
ca pe ,,pogonul” lor de lume, in circumscriptia
lor, o sa curga numai lapte si miere. Si cad ei
plesnesc de iubire pentru popor si nu mai pot
dormi de grija lui.

Cind se declanseaza campaniile electorale,
pind si imprejmuirile tristelor cimitire si
usile W.C.-urilor publice, se umplu de afi-
se politicianiste, cu cele mai nastrusnice
»aforisme” si chemari. La alegerile locale din
primavara lui 2012, am vazut undeva, pe linga
Podul Grant, pe o cladire nespus de inalta,

poza unui ,,catindat”, sub care scria dragastos
si foarte, foarte, ,,democratico-popular’: Hai,
cd avem treabd!... M-a traznit un ris nebun
si m-am uitat speriat in laturi, sd nu ma
lege mascatii pentru dezordine publica... Nu,
cumva, acea nulitate de ,catindat” o fi si
cistigat alegerile?... Doamne fereste!... Parca
s-ar fi aflat acel nimeni in batatura lu’tac-su,
cu un bici in mina, si striga catre cei aflati
in casa: ,,Ba! lesiti afara la treaba, hai ca
dacd nu, va rup!”... lar in toamna lui 2012,
in campania electorala pentru parlamentare,
o seducatoare doamna, care in loc sa stea
acasd, sa facad si ea un copil frumos, sa mai
avanseze demografia, nu se mai potoleste
pentru ,.binele tarisoarei”, si-a iesit la rampa,
zicind, cu ,,lacrami” in ochi, despre romanasii
din ograda unde candideaza: ,,Ah, mama mia...
Ce calzi sunt!”... Cum de-a observat ea, abia
acum, cd sunt ,,calzi” amaritii aia?... Ca ani
in sir, cit ,,catindata” cu pricina s-a tot fitiit
pe sticla tuturor televizoarelor, impartind
zimbete fermecatoare in dreapta si-n stinga,
n-a pomenit, domnule, niciodata, niciodata, de
locuitorii circumscriptiei, pe spinarea carora
vrea domnia-sa sa iasd parlamentar...

Ei, da, si In ce consta contradictia acestor
politici electorale?... Intr-o distanta, ca de la
cer la pamint, intre mincinoasele promisiuni
si aduldri, in fata electoratului, si faptele
promise, care ramin, de cele mai multe ori,
bragoave, vorbe goale. Nu demult, in campania
electoralda, un ziarist harnic, plin de duh,
umblind prin niste sate sa ia pulsul alegatorilor,
i-a intrebat, fara perdea, pe niste gospodari:
,»Ma, domnilor!... M4, nene!... L-ati vazut pe
asta, pe al de zice ca va iubeste ca pe Cristos
si-0 sd va dea tot ce doriti pe lumea asta, sa-1
alegeti pe £/ si numai pe E/?”... Si sinceri, cum
i-a lasat Dumnezeu pe satenii romani — citi au
mai ramas! — au raspuns, in cor: ,,Asta?... N-am
auzit de el si nimeni nu l-a vazut vreodata,
pe ulita noastra... Baga-l-am in...!”

Cam asa stau lucrurile.

Si cind poporul s-a rasculat si el nitel
impotriva mizeriilor din conducerea statului,
un parlamentar din astia, de ,,mor” de iubire
pentru popor, a zbierat plesnind de ura:
,»Ciumpalacilor!”... Intr-un atare caz — care,
din nefericire, nu ¢ doar un caz izolat — si
cel mai analfabet dintre analfabeti, zareste,
de la o posta, contradictia parsiva dintre
vorbe si fapte.

Dar nu existd, oare, §i politicd buna,
emblematicd, pe care sd n-o macine, sd n-o
compromita, astfel de contradictii? Ma tem ca,
principial, nu existd... Fatalism?... Pesimism,
revoltator?... Ei, si?... La urma, urmei, sd n-o
mai dam cotitd, ascunzind adevaruri tragice
sub pres, si sd recunoastem ca Domnul nostru
lisus Hristos, a fost rastignit pe cruce, de
catre romani, pe baze politice, chiar daca
cuvintul ,,politicd” nu existd in Biblie. Venind
Mesia pe pamint, sa propovaduiasca iubirea
intre oameni, romanii l-au rasplatit cu urd
mortald, de teama de a nu fi £/ un imparat
mai destoinic decit imparatul romanilor. Tot
apropiindu-se, incetul cu incetul, moartea de
lisus Hristos, politica romanilor — in cirdasie
cu unele marimi ale evreilor — a alimentat,
pas cu pas, aceastda moarte.

S-a incetatenit moda sa se dea drept
»model”, democratia politicii americane.
Uitindu-se de la mind pind la gurd, cd in
campaniile electorale ale partidului democrat
si ale celui republican, pentru functia de
Presedinte al S.U.A., fiecare dintre candidati
se uitd cu ocheanul pina in fundul vreunui
stramos al stramosului, ca dla sa-1 poata
arunca peste gard, pe dstalalt... Cu cine si-a
mai tras-o, ce-a mincat la dejun, cum a taiat
coada la o pisicd si etc., etc., etc. Numai
dacd nu suntem prea pupincuristi — precum,
de fapt, suntem! — nu se poate uita chiar
atit de usor, cum un presedinte nazdravan,
guraliv si exuberant ca Nixon, i-a pus pe
smecheri sa spargd usa partidului de opozitie,

intocmai cum ar fi procedat niste borfasi
de rind. E drept, Nixon a fost nevoit sa
demisioneze ,,democratic” — ehe! — insa numai
dupa ce ziaristii l-au dat in git... Stragnica-i
,democratia” politicii americane!...

Si pentru cd mereu cadem pe spate de dra-
gul ,,modelului” democratiei americane, ramine
de neinteles de ce se incalca logica elementara
a unei comparatii?... Adica?... Democratia
alegerilor europene se bazeazd, in general,
pe alegerea direct de cdtre popor. Democratia
alegerilor americane se bazeaza, insa, oricum
am invirti problema, pe un cu totul alt tip. Si
anume, printr-un extraordinar de sofisticat gen
de intermediari $i nu prin alegerea direct de
catre popor. La americani, poporul alege niste
intermediari, care intermediaza, intermedierea.
Si astia — fratilor! — decid si nu insusi
poporul... Intermediarii care intermediaza,
intermedierea!... Nu-mi voi permite sd apreciez
care tip de democratie e mai valoros §i mai
autentic. Dar, macar sa congtientizam ca ne
aflam in fata a doua tipuri radical diferite de
democratie. Si logica elementard ne indeamna
sda nu oferim drept ,,model” un #p, in fata
altui #ip, in cazul unei ecuatii, unde nu poti
raporta ,merele” la ,pere”, ,sarmalele” la
,hamburgeri”, sau — cum Dumnezeu le mai
zice! — ,cesterburgeri”. Una e ciorba de
fasole, autohtond, cu ciolan, si alta gogosile
americane, cu unt de arahide... si mustar.
Democratii, deci, cu ,,baze” mult diferite, ce
nu pot fi evaluate comparativ.

Dacé, la un moment dat, o anume po-
litica intreprinde si lucruri de isprava, asa
ceva se datoreazd nu politicii insdsi, ci
unor personalitati puternice si corecte —
nespus de putine la numdr — care reusesc
sd mai tempereze capricioasele si hulpavele
contradictii de care am pomenit. Glumind §i
nu prea, as zice ca politica este o necesitate
blestemata a existentei omului pe pamint.

Desigur, o apreciere atit de transanta si
,Lhenuantata”, va declansa un scandal. $i
vreun politician, din cei cu bacalaureatul,
masterate si doctorate, luate, foate, intr-un
singur an, pe la universitatea ,,de top”, de
la Tutuleasca, de Cotopenesti — universitate,
care are legaturi, ehe!, chiar si cu papalitatea
— ma va sictiri §i-mi va turna in spinare,
imense biblioteci, sd-mi demonstreze ca
politica e cea mai tare din parcare. Il somez
pe respectivul — daca va citi ce spun — cd
voi purta, fara efort, in spinare, ,,bibliotecile”
sale si nu voi renega ce-am zis. Politica a
fost si este, intr-adevar, o fortd in conducerea
lumii. Cea mai tare din parcare. Dar nu
printr-o umanizare emblematica, ci printr-o
zdrentuire parsiva a umanizarii. Cine crede
altfel, sa fie sanatos. Dar sa aduca dovezi
,imbatabile”. Ce fel? Din cele traite de toata
lumea: balacareli ca la usa cortului; cisme
si galeti, cu sigla partidului, date, pe fata,
alegatorilor; ori iconite de doi lei, cumparate
de la o taraba din piata si oferite amaritilor,
de catre ,,catindat”, ca, cicd, ar fi fost sfintite
la Muntele Athos; sau aducerea de catre vreun
partid, cu avionul, domnule, pe banji publici,
a unei luminari aprinse, in noaptea Invierii...
tocmai da la lerusalim... speculindu-se,
incalificabil, credinta alegatorilor.

wPolitica poate fi mai distructiva decit
napalmul” — zice Augustin Buzura intr-un
recent §i dramatic eseu (Cultura, 13.X11.2012).
Aceasta necrutdtoare concluzie este adevarata,
mie la suta.

Si ce-i de facut?

Probabil nu avem de ales si trebuie sa
ne ,scaldim” in asemenea contradictii de
nerezolvat.

Pind una, alta — in ce ma priveste — l-am
scos din uitare si-1 reincarnez pe Nea Fane,
autopsierul, din Groapa lui Eugen Barbu si-1
indemn sa strige decis, inca odata: ,,Bd, daca
dreptatea ar fi o sirmd, as indrepta-o eu!”

Grigore SMEU
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Esoteric, exoteric sunt doua
cuvinte adesea confundate, fiecare
avind o incarcatura semantica si
destinatie precisa: esoteric, cu
sensul de ascuns (sau ocult cum a mai
fost inteles initial), cuprinde cunostinte
destinate numai initiatilor, iar exoteric
inmanuncheaza informatii adecvate pen-
tru toata lumea. Cuvintul esoterism,
spune Antoine Faivre, este folosit intii
de Jacques Matter in 1828, v. subsolul
paginii 17, iar in paginile urmitoare se
incearcd o etimologie a cuvintului. In
fine, Antoine Faivre mai scrie ,,Problema
terminologiei se complica prin faptul ca
ocultism este folosit uneori cu sensul de
esoterism... Esoterismul s-ar prezenta
asadar ca un mod de viata si o educatie
a privirii”, p. 32. Ephilas Levi a contribuit
la popularizarea cuvintului esoterism,
pe la 1860, ,iar in epoca actuald, ca
§i In timpul sdu, incd se mai govdie
intre doud sensuri ce pot fi date acestui
termen: cel de intelepciune, de cunoastere
ascunse, sau cel de practici magice,
de ocultism”, p. 163. Tot in Reflectii
asupra notiunii de esoterism, Antoine
Faivre abordeaza si problema ,traditiei”
si a celor trei cai: ,severd” (,,puristd”),
,eclectica” si ,,umanlsté” (,;alchimica™).
Dacd adeptii primei cdi ,,severe” admit
o traditie primordiald, de sorginte non-
umand, un mare rol are traditia hindusa a
celor patru virste, epoca actuald fiind in
Kali-Yuga. Traditia ,.eclectica” apare in
Renastere, iar calea ,,umanistd” (alchimica)
este inauguratd de Hermes Trismegistul.
Vechimea esoterismului este deci milenara.
In acest context, in ultimele doua decenii
s-au publicat in Romania multe astfel de
lucrari cu caracter esoteric (ce apartin
diversilor autori) si dictionare speciale
de esoterism care ne oferd cu larghete
informatii esentiale despre curentele si
scolile esoterice.

Antoine Faivre este un cunoscut spe-
cialist francez in curente esoterice, autor
al multor volume, ce-si face, in sfirsit,
intrarea pe piata ideilor din Romania, cu
doua masive tomuri destinate esoterismului
occidental. Initial, Antoine Faivre fusese
indemnat de Pierre Nora si Jacques Le Goff
sa scrie o Istorie a esoterismului occidental
ce urma sa apara la Gallimard, proiect, din
pacate, abandonat: ,,Dar chibzuinta m-a
convins curind ca o astfel de intreprindere
ar fi inca prematura, cel putin
pentru posibilitatile mele, dat
fiind ca nu puteam s-o_concep ca
pe un simplu catalog. Indoindu-se
ca lucrarea va mai vedea vreodata
lumina zilei, Pierre Nora mi-a
sugerat, in 1984, sa-i ofer pentru
aceasta colectie un ansamblu de
lucrari care ar fi ca tot atitea cdai
de acces la esoterismul occidental.
Lucrarea de fata corespunde aces-
tui tel mai modest” (p. 13). Astfel, |
in 1986, aparea volumul intii al
lucrarii, iar in 1996 tomul al doi-
lea. Impactul in Europa s-a produs
cu rapiditate. Dupd traducerea
engleza (1994, 2000), beneficiem,
datorita editurii Nemira, de aceasta °
versiune romaneasca a celor doua
volume. Avem, agadar, in fata
noastrd primul tom al lucrarii ce
cuprinde o expunere a scolilor
si curentelor esoterice din Antichitate
pind in secolul al XIX-lea, oprindu-se,
in special, asupra lui Franz von Baader
(1765 - 1841). Studiindu-i cuprinsul
constatam ca multe dintre problemele
abordate de Antoine Faivre le intilnim,
bundoard, expuse si comentate de Mircea
Eliade si I. P. Culianu, precum si in
operele altor autori occidentali (bundoara,
hermetismul, gnosticismul, bogomilismul,
catarismul). De mare interes, odatd cu
redescoperirea textelor, Corpus Hermeticus
(alcatuit din 17 tratate atribuite lui Hermes
Mercurius Trismegistul) cuprinde probleme
de magie, astrologie, alchimie, teologie
traduse in limba romand de Dana Eliza
Ghinea in 1995. Aceste texte sunt repuse
in circulatie In Renastere de Cosimo de
Medici care-i incredinteazd lui Marsilio
Ficino traducerea textelor respective
ce au stirnit curiozitatea lui Pico della
Mirandola, Lorenzo Magnificul, Giordano
Bruno etc, insa cel care le-a abordat
stiintific, stabilindu-le vechimea a fost

Cercetarile istorice asupra esoterismului sunt numeroase, mai
cu seama in Franta, in Italia si in tarile anglo-saxone.

(Antoine Faivre)

Isaac Casaubon (secolul al XVII-lea. A
se vedea pentru detalii paginile 298 — 299
din volumul al II-lea). In fine, Mircea
Eliade distinge ca aceasta culegere de
texte cu valoare inegala (datind din secolul
IIT i.Hr. — secolul IIT d.Hr.) se poate
segmenta in texte hermetice populare si
literatura hermetica savantd. A se vedea
in acest sens Istoria credintelor si ideilor
religioase, 11, 1991, p. 269. Evident,
lectura textelor impresioneaza: dialogul
divinului Poimandres cu Hermes, apoi,
dialogul dintre Hermes si Taet (Tatius,
Thot), zeu egiptean, care apare in Phaidros
ca descoperitor al scrisului, al numerelor,
al geometriei, al astronomiei etc. In
sfirsit, Isis dezvaluie Iui Horus existenta
perpetud a sufletelor, care In urma unei
culpe sunt pedepsite de Divinitate sa
vietuiascd un timp 1n trupuri umane (a
se vedea dialogul Phedon in care se
discutd problema sufletelor dupa moarte).
in sfirsit, legaturi subtile exista intre
hermetism si Graal (printre numeroasele
acceptii este si aceea de ,,cupd” folosita de
lisus la Cina cea de taind. Despre Graal
a scris René Guénon in Regele Lumii si
Simboluri ale stiintei sacre, iar Julius
Evola i-a dedicat o monografie, in 1937,
tradusa de curind de Dragos Cojocaru),
pentru cd Antoine Faivre, amintind de
romanul Parzival al lui Wolfram von
Eschenbach, scrie: ,,Sensul ei hermetic a
facut obiectul unei recente reafrmarl din
partea unor cercetatori (H. si R. Kahane),
care au derivat termenul graal («cupa,
«vasy) din vocabula greaca Krater. Astfel
ar fi subliniata functia soteriologica a
acestui simbol si s-ar sugera o influenta
«trismegistianay», intrucit cartea 1V din
Corpus Hermeticum vorbegste de un mare
«cratery pe care Dumnezeu, dupad ce l-a
umplut cu intelect, I-a trimis pe pamint §i
in care trebuie sa se cufunde oamenii cu
dorintd, pentru a avea parte de cunoastere
si pentru a urca spre Dumnezeu” (pp. 97
— 98). Ipoteza aceasta este mentionata si
de Mircea Eliade in Istoria credintelor i
ideilor religioase, 111, 1991, p. 107. Tot
Cosimo de Medici a inaugurat la Florenta
Academia platonicd unde a tinut lectii
Georgios Gemistos Plethon. Academia era
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frecventata de Marsilio Ficino (traducator
al lui Platon si Plotin in latind), Lorenzo
Magnificul, Pico della Mirandola, Leon
Battista Alberti, Michelangelo, Poliziano,
Cristoforo Landino. Anual, ziua de nas-
tere a lui Platon era serbatd printr-un
banchet urmat de lecturi si comentarii
de texte. Pacat cd aceasta epoca de mare
rafinament artistic s-a incheiat cu ,,rugul
Desertaciunilor” al lui Savonarola. Nu mai
insistam asupra Templului lui Solomon
despre care existd o bogatd bibliografie,
intre ultimele surse de informare se poate
cita i lucrarea lui Hans Kiing ludaismul
si monografia dedicatd templului scrisa
de William J. Hamblin si David Rolph
Seely, si nici asupra rozicrucienilor (a se
vedea 1n acest sens lucrarea istoricului
englez Frances A. Yates, tradusad si in
limba romand), ci vom trece la Franz
von Baader (lubire §i androginie), care
discutad si consecintele caderii omului.
Astfel, la pagina 93 este citat Alexander
Neckham (frate de lapte cu Richard

* Antoine Faivre, Cai de acces la esoterismul occidental 1-11. Traducere din limba franceza

Ion Doru Brana, Ed. NEMIRA, 2007-2008.
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Inima de Leu): In De naturis rerum
el atribuie caderii lui Adam nu numai
petele de pe luna, ci §i starea salbatica a
majoritatii animalelor, existenta insectelor
daundtoare, a vietdtilor veninoase §i a
bolilor care ne lovesc”, pentru ca la pagina
287, Antoine Faivre scrie: , Baader nu
precizeazd in ce madsurd caderea omului
a stat la originea dezordinilor actuale
pe plan cosmic, dar se pare cd acestea
sunt datorate in mod esential caderii lui
Lucifer, omul nefacind decit sa accelereze
acest proces de moarte”.

Daca dictionarele mitologice nu fac
distinctie intre Amor si Cupidon, Baader
da de inteles cd Amor e proteguitorul
dragostei pentru Divinitate (,,debarasata
de dorinta”), Amor ,,isi tine torta spre cer,
in timp ce orbul Cupidon o apleaca pe a
sa spre mocirla simturilor materiale”, (p.
294.). Franz von Baader fusese preocupat
si de androginie, stare initiald a omului
expusd de Platon in Banchetul. Acesti
androgini ajung sa tulbure universul prin
comportamentul lor, incit Zeus dupa
,oarecare gindire” hotaraste sa-i taie in
doua pentru a le reduce obraznicia si a-i
face mai slabi. Volumul se incheie cu
eseul Metamorfozele lui Hermes dedicat lui
Basarab Nicolescu, in care se discuta prin-
tre alte, si problema originii universului. Se
aminteste, asadar, de teoria Big Bangului
(Urknall) emisa de Georges Lemaitre teorie
abordata si de Virgil Nemoianu in Jocurile
divinitatii. Gindire, libertate si religie la
sfirsit de mileniu. In volumul acesta, Virgil
Nemoianu mentioneaza si opinia savantului
american Edward Fredkin care afirma ca
universul este un computer uriag construit
de cineva cu un anumit scop.

In fine, semnalam, in extremis doua
inadvertente: la pagina 85, Antoine
Faivre scrie cda Roma a cazut in anul
470 (corect in 476), iar la pagina 188,
scrie despre victoria lui Cirus asupra lui
Nabucodonosor. In realitate, ultimul rege
babilonian a fost Nabonide.

In concluzie, un prim volum dens, plin de
informatii, ipoteze si comentarii savante.

*

Volumul al II-lea al lucrarii lui Antoine
Faivre este impartit in trei mari parti
(Teozofii, Exercitii de imaginatie, Cu
privire la ,, Traditie”), ce cuprind noua
studii, urmate de un Ghid bibliografic
pentru cercetare (oprit la anul 2000), toate
acestea fiind precedate de o Introducere
liminara la editia romaneasca a volumului
al Il-lea, din care aflam acceptiile cuvin-
tului ,,esoterism”, precum si
faptul cd Antoine Faivre a
participat in anul 2006 (20 —
23 septembrie), la Colocviul
international de la Bucuresti
»Istoria religioasa a Europei si
a Asiei”, cu aceastd expunere:
»Dupd unii reprezentanti ai
acestei specialitati, «esote-
rismul occidentaly se intinde pe
acest cimp vast din Antichitatea
tirzie §i pind astazi (acceptia
larga). Dupa alti reprezen-
tanti ai aceleiasi specialitati, e
preferabil sa-1 intelegem intr-un
" sens mai restrins, limitindu-ne
la perioada zisa «modernay
(din Renagtere §i pind in zilele
noastre), ei vorbesc atunci de un
«esoterism occidental moderny
(acceptia restrinsa)”.

Autorul ne informeaza, prin
urmare, ca aceasta carte a sa urmeaza
acceptia restrinsa a cuvintului esoteric,
adica din Renastere pina astazi. Oricum,
si restringerea perioadei de cercetare ne
copleseste prin vastitatea informatiilor,
a curentelor esoterice si a scolilor si so-
cietatilor esoterice ce si-au lasat amprenta
asupra umanitatii, rdminind, in bund parte,
neelucidate. In fine, Cuvintul inainte este,
de fapt, o traducere din editiile franceza si
englezd realizate in 1996 si 2000.

In cele ce urmeazd ne vom referi,
asadar, la citeva dintre problemele abordate
de Antoine Faivre, fard pretentia de a
epuiza intreaga materie a tomului al doilea.
Nici nu s-ar putea altfel: scopul acestei
prezentdri de carte este numai semnalarea
ei, nicidecum analiza detaliata a ideilor
expuse. Ceea ce ne obsedeaza pe noi,
in urma lecturii, e faptul ca lumea, sau
numai o parte a ei, din cele mai vechi
timpuri, a cautat sid se organizeze in
societdti secrete, organizatii oculte create
de initiati (adepti ai relatiei Divinitate-
om), cu scopul modelarii umanitatii si
indrumarea ei pe un fagas, in care virtutile
cardinale si teologice sa primeze. Astfel,

daca societatile teozofice au proliferat in
epoca modernd (H. P. Blavatsky, Rudolf
Steiner), putini oameni s-ar astepta ca
termenul theosophia sa aparda la Porphir
(234 — 305, autor, printre altele, si al
unor vieti ale lui Pitagora si Plotin, despre
ultimul scrie Porphirios: ,,Plotin, filozoful
traitor in zilele noastre, pdarea cd se
rusineaza fiindca trebuia sa vietuiascad in
trup”), pentru care teosophus este ,,o fiinta
ideald ce reuneste in ea insdasi calitatea
unui filozof, a unui artist si a unui preot
de cel mai inalt nivel”, p. 72, continuat
de Tamblichos si Proclus.

A urmat Evul Mediu si Renasterea cu
diverse acceptii ale cuvintului, teozofia
avind patru etape distincte (in secolele
al XVlI-lea si al XVII-lea apar textele
teozofice, o adevaratd ,.epoca de aur” a
teozofiei, pina in secolul XX), desi Bernard
Gorceix acceptd numai trei perioade.
Apdrut In Germania secolului al XVI-lea,
curentul teozofic se va contura definitiv
prin aportul lui Jacob Bohme (1575 —
1624), a carui prima carte, Aurora (1610),
este socotitd ca fondatoare a curentului
teozofic. Ce remarca Antoine Faivre e
faptul cd, daca teozofii nu sunt uniti
printr-o doctrind comuna, au, in schimb,
trasaturi comune: triunghiul Dumnezeu —
Om — Natura, primatul miticului si accesul
direct la lumile superioare.

Dupa trecerea in revistd a unor astfel
de texte teozofice si autori din Germania,
Olanda, Anglia si Franta, Antoine Faivre
se opreste asupra lui Jakob Brucker (1694
— 1770), considerat in epoca moderna
intemeietor al filozofiei, care a redactat
doud istorii ale filozofiei In germand si
latind. In sfirsit, dupd citeva decenii de
acalmie, teozofia ia un nou avint prin
Swedenborg, pina catre jumatatea secolului
al XIX-lea, cind se cunoaste o a doua
epoca de aur a teozofiei, in Germania
perioadei baroce contributiile lui Valentin
Weigel si Johann Georg Gichtel sunt
redescoperite de Bernard Gorceix (care
regretd ca nu a repus in circulatie si alte
nume uitate), apoi Louis-Claude de Saint-
Martin, Martines de Pasqually, Joseph
de Maistre si Franz von Baader, pentru
a-1 cita numai pe cei mai importanti. In
secolul al XX-lea au existat citeva astfel
de grupuri de spiritualitate: Bloombsbury,
Pontigny si Eranos (Ascona), ultimele doua
frecventate de Alice Voinescu si Mircea
Eliade. Evident, intre traditiile pastrate in
Occident aceea a lui Christian Rosencreutz
(1378 — 1484), a manifestelor rozicruciene
(Fama si Confessio, unde autorii scriu:
,»ClU toate cd marea carte a naturii le std
deschisa tuturor, totusi putini sunt aceia
care pot s-o citeascad §i s-o inteleaga”, p.
286), si a rozicrucienilor suscita interesul
cercetatorilor, pind in zilele noastre, cind
Frances A. Yates (1899 - 1981) le-a
dedicat o carte tradusd in limba romana
de regretatul Petru Cretia.

Antoine Faivre scrie ca o concluzie:
,»Daca Rosa-Cruce este intr-adevar, dupad
cum o reperase Peuckert, prima dintre
«societatile secrete burgheze» nu putem
fi decit surprinsi de asemanarile sale cu
francmasoneria, diferite de cele care o
apropie de breslele §i corporatiile ante-
rioare anului 1717. In asociatia descrisa
de Manifeste, ca si in francmasonerie,
gasim aceeasi idee a construirii unei
societati noi, organizate in jurul unei
citadele a adevarului” p. 301.

In fine, de la rozicrucieni se ajunge usor
la Agarttha unde se pare ca s-au refugiat
acesti rozicrucieni, in mitul Agartthei fiind
evocat si introdus in Europa de Saint-
Yves d’Alveydre si Louis Jacolliot, apoi,
Ferdinand Ossendowsky si René Guénon
i-au acordat un interes sporit, ultimul
consacrindu-i mai multe studii raspindite
prin volumele sale. Ne surprinde faptul ca
Alexandra David — Néel nu aminteste de
Agarttha in scrierile sale. In Agarttha ar trai
Regele Lumii care dirijeaza cu discretie
existenta umana pe Terra. Interesul pentru
hermetism (redescoperirea Corpusului
Hermeticus a provocat un soc de mari
proportii, pina ce Isaac Casaubon i-a
stabilit vechimea), coincide in Occident cu
preocuparea pentru islamism si iudaism.

Finalul cartii contine doua studii con-
sacrate unor esoteristi contemporani:
Valentin Tomberg si Raymond Abellio.
In concluzie, volumul al doilea epuizeaza
problema esoterismului occidental, iar in
ansamblu ambele tomuri constituie un
fundament pretios pentru Antoine Faivre,
in elaborarea mult asteptatei Istorii a
esoterismului occidental.

Tonel SAVITESCU
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Meditatii ortodoxe:

(urmare din pag. 1) ontologica, sub-

stantd si deveni-
re. Pendulind intre calea Domnului
(Bossuet) si cetatea lui Dumnezeu
(Augustin), homo christianus aspira
neincetat la sotiria sa, prin setea de
Absolut. Actul de comunicare care
se realizeaza in interiorul Bisericii,
vazutd ca o comunitate de iubire,
este un act sacru, reglat permanent
de practica liturgica.

In centrul cunoasterii std Dum-
nezeu, Creator al tuturor unitatilor,
orice parte si orice intreg fiind cu-
prinse in El. In acest sens, unitatile
nu iau nastere prin totalizare, ci
sunt esente mistice. Se poate apli-
ca aici viziunea panteistd a lui
Malebranche. Cunoasterea din
perspectiva religioasd, se plasea-
za in jurul relatiei: Dumnezeu-
omul-natura. Din acest punct de
vedere, fiinta umana realizeaza o
comunicare pe verticald, in ma-
surd in care dialogul dintre om si
Dumnezeu devine unul comuniator
(comuniunea ca impartasire fiind
semnificatia originara si primordiala
a comunicarii (lat. communicatio,
-onis), refacindu-se, astfel, inte-
grala divina a raportului: Creator-
creaturd.

Petre Tutea s-a oprit la trei cetati
cu destin istoric: Ierusalim, Atena
si Roma pentru a ilustra acest
proces interior. Astfel, Ierusalimul
este simbolul patimilor, al biruintei
lui Hristos. Asistam la spectacolul
Fiului omului, prin misterul teandric
revelindu-se legatura eterna dintre
om si Dumnezeu. Atena este cetatea
spiritului cautator de adevar, bine si
frumos — kalokagathia. Ca o mare
culturd, ea a unit imanentul cu
transcendentul, propunind modelul
paideic ideal. Este perioada de
punere a marilor probleme si Intre-
bari care framinta spiritul elin,
conturindu-se tipul unei pedagogii
sui generis. In schimb, Roma este
cetatea praxis-ului, unde totul ince-
pe in legenda si se termind in ruina.
Din punct de vedere gnoseologic,
se poate vorbi de un eclectism
cultural, de un amestec de curente si
conceptii care se suprapuneau unor
practici religioase bogate in rituri si
ritualuri pagine. Punctarea spatiald a
spiritului, prin reliefarea trasaturilor
distinctive ale celor trei cetati,
trebuie completata, in viziunea lui
Petre Tutea, cu trei factori majori:
Dumnezeu, omul si lumea.

Prin Dumnezeu se poate depisi
nelinistea produsa de infinit, pre-
cum a dovedit experienta lui Pascal.
Fixarea cunoasterii in dimensiunea
sacrului — in acceptia sa teologica
—, acolo unde actioneaza harul lui
Dumnezeu, prin conlucrarea cu
umanul, prin coborirea Logosu-
lui. Ordinea interioard a omului
si ordinea naturii izvorasc din
Dumnezeu, divinitatea fiind situarea
inaintea lumii, fiinta nendscutd,
cum afirmase si Thales. Ordinea
si sensul lumii, precum si lucrurile
din ea, apartin lui Dumnezeu, ele
putind fi revelate celor alesi.

In Sfinta Scriptura, Dumnezeu se
reveleaza omului drept o realitate
care poate fi obiectul unei anumite
cunoasteri. Acest act de cunoas-
tere si de comunicare, deopotriva,
nu se raporteaza la inteligenta;
a-1 cunoaste pe Dumnezeu presu-
pune a-1 recunoaste in procesul
de adorare, proces care necesita
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Cunoastere si comunicare (I)

participarea totald a omului. Potri-
vit teologiei occidentale, ratiunea
naturalda construieste o filosofie
autonoma, protejatd de principiul
harului — non tollit naturam —, ceea
ce permite teologiei sa coexiste
cu filosofia naturald. Teologia ra-
sariteand n-a acceptat niciodata
principiul ratiunii naturale, /umen
naturale rationis. Revelatia crestina
nu este o completare a vederii
naturale.

In teoria sa despre ontologia
cunoasterii, Petre Tutea dezvol-
ta principiile teologiei apofatice,
oferind un raspuns eficient celor
care nesocoteau Traditia Bisericii
Ortodoxe. Spre deosebire de teolo-
gia catafatica care utilizeaza metoda
afirmatiilor limitative, restrictive,
teologia apofaticd promoveaza
Sdistanta cea de netrecut si min-
tuitoare”. Nu este vorba de un
agnosticism, intrucit tocmai datorita
acestei necunoasteri, printr-o infu-
itie primordiala si simpla, se poate
accede la cunoastere, dincolo de
orice intelegere.

Prin urmare, teologia apofatica
sau negativa nu se opune teologiei
catafatice sau pozitive. Metoda
apofatica nu este negatoare; afir-
matia triumfa prin negatie, singurul
remediu al insuficientei care o obli-
gd sd se autodepaseasca. Teologia
apofatica nu este un simplu corectiv,
ea este o teologie autonoma care
aduce o anumitd cunoastere. De
pilda, notiunile de supra-bun si
supra-existent reprezinta negatii
— afirmatii, continind o anumita
descriere a lui Dumnezeu care este
inconceptibil. Teologia apofatica se
situeazd in orizontul experientei
creatoare de unitate, precum taina
comuniunii euharistice. Ca me-
toda, apofaza indica atitudinea
adecvata a oricarui teolog: omul nu
teoretizeazd, ci se schimba®.

Daca pentru Occident, lumea este
reala, iar Dumnezeu ipotetic, fapt
ce incitd la cautarea argumentelor
in favoarea existentei Sale, pentru
Rasarit, lumea este cea care prezinta
o existentd indoielnicd, singurul
argument al realitatii ei este existen-
ta auto-evidenta a lui Dumnezeu.
Filosofia evidentei se identifica cu
cea a Revelatiei. Evidenta repre-
zintd modelul adevaratei cunoasteri
trecute prin filtrul apofatic. Este
vorba de notiunea de cunoastere vie,
cunoastere-viatd, cunoagstere-iubire,
in sensul teoriei lui Homiakov.
Cu alte cuvinte, Adevarul nu se
descopera decit iubirii reciproce a
tuturor. Teologul rus releva enci-
clica Patriarhilor rasariteni trimisa
Papei Pius al IX-lea, in 1848:
Pastratorul Adevarului este tot
poporul Bisericii, aceasta fiind
formula notiunii de sobor sau de
colegialitate.

De fapt, unitatea dintre ratiune
si credintd se stabileste pe masura
apartenentei fiintei la Biserica,
Stilp si tarie a Adevarului, potrivit
Sfintului Apostol Pavel. Unicul su-
biect al cunoasterii este Absolutul;
de aici rezultd ca subiectul uman al
cunoasterii nu este un ins izolat, ci
persoana ca madular al Ecclesiei,
Trupul lui Hristos, ceea ce face
din Bisericad axa duhovniceasca a
istoriei si subiectul sobornicesc al
cunoasterii lui Dumnezeu.

Pentru Tutea, cunoasterea reve-
lata este singurul tip de cunostere
autentic care produce un act de
comunicare total al omului cu
Dumnezeu. In antropologia cres-
tind, omul nu se cautd, nu se
intuieste, nu se descrie, nu se
autodefineste, fiindcd primeste
dogmatic, prin credinta si har, datele
cunoasterii sale. Homo christianus
este constient de faptul cad nu
se poate autocunoaste si nici nu
poate cunoaste total’. Viziunea
Adevarului crestin protejeaza fiinta
umand de nelinistile provocate de
perspectiva infinitului si a mortii.
Astfel, existd un singur Adevar,
secundum fidem, cel secundum
rationem fiind iluzoriu.

Daca comprehensiunea ar fi
o cunoastere identicd cu cogno-
scibilitatea obiectului cunoscut,
atunci nu numai esenta divina,
dar chiar si substantele create ar

Acest numar s-a tiparit cu

fi incomprehensibile pentru noi.
Comprehensiunea se raporteaza
numai la extensia lucrului cunoscut;
acest fapt permite mentinerea unei
identitdti perfecte intre obiectul
comprehensiunii infinite a lui Dum-
nezeu si cunoasterea finala a celor
alesi. Textele patristice care par a
nega posibilitatea cunoasterii divine
trebuie interpretate pornind de la
urmdtorul principiu: cunoasterea
fericitilor nu va putea niciodata
sd se adecveze extensiei lucrului
cunoscut (adequare amplitudinem
rei cognitae).

Tributar traditiei patristice ra-
saritene, Petre Tutea subliniaza
imposibilitatea cunoasterii divine in
transcendenta sa absolutd, in afara
oricarei relatii cu fiintele create,
dincolo de revelarea Lui in icono-
mia creatiei §i a mintuirii. Treimea
cea de-o-fiintd e independenta de
relatiile ei iconomice cu lumea cre-
atd. Regdsim aici mai vechea idee
patristica referitoare la notiunile de
theologia si oikonomia, o dualitate
de aspecte esentiale in cunoasterea
religioasa. Aceastd idee patristicd
este extrem de importanta pentru
comprehensiunea semnificatiei reale
a distinctiei schitate de Parintii
Capadocieni intre ousia inaccesibila
si dynameis sau energeiai care
pogoara pind la noi. Se cunoaste
importanta pe care o au puterile
si energiile de care vorbesc Sfintii
Vasile cel Mare si Grigorie de
Nyssa in teologia bizantina propriu-
zisd, dupa Dionisie Areopagitul
— indeosebi_la teologii secolului
al XIV-lea. In contrapunct cu Eu-
nomie care separa energeia de
ousia divina pentru a o atribui
Logos-ului, singura fiinta creata
nemijlocit de Agennetos (Cel Ne-
nascut), Sfintul Vasile cel Mare a
sustinut inseparabilitatea acestor
doua aspecte. Altfel, Dumnezeu ar
ramine nemanifestat si necunoscut
in relatiile Lui cu fiintele create. In
acelasi timp, Sfintul Vasile a insistat
pe necesitatea de a le distinge; 1n
alte conditii, raportul cu fiintele
create ar determina oarecum ousia
Treimii anulind natura absolutd a
transcendentei lui.

Pentru Sfintul Vasile cel Mare,
a cunoaste un lucru prin esenta
lui inseamna a inlocui cunoasterea
unui obiect real prin cunoasterea
unui concept. Mai existd un nivel
al problemei formulat de Sfintul
Grigorie de Nyssa: mintea umana
descopera proprietatile lucrurilor;
Dumnezeu singur cunoaste esen-
tele create; daca am putea vedea
temeiurile lucrurilor create, am
fi de-a dreptul uimiti de pute-
rea creatoare care le produce.
Cunoasterea esentiald a fiintelor
create depaseste puterile noastre
cognitive®.

Constantin MIHAI

(continuare in numdrul viitor)

Note:

1. A se vedea, 322 de vorbe memo-
rabile ale lui Petre Jutea, editia a IV-a,
Bucuresti, Humanitas, 2008, p. 25: ,,/n
Biserica esti comparat cu Dumnezeu,
fiindca exprimi chipul si asemdanarea
Lui. Daca Biserica ar disparea din
istorie, istoria n-ar mai avea oameni.
Ar disparea si omul... In Biserica afli
ca existi. Ce pustiu ar fi spatiul daca
n-ar fi punctat de biserici!”.

2. Pentru mai multe detalii privind
dimensiunile apofatice §i catafatice
ale teologiei Sfintilor Parinti, a se
vedea Paul Evdokimov, Cunoasterea
lui Dumnezeu, Bucuresti, Christiana,
1995, pp. 25-27.

3. Petre Tutea, Tratat de antropolo-
gie crestind. Filosofie i teologie, lasi,
Timpul, 2001, p.126.

4. A se vedea de asemenea articolul
lui Joseph Pieper, De [’élément négatif
dans la philosophie de Saint Thomas, in
Dieu vivant, 20, p. 43: ,,Potrivit Sfintului
Toma este inerent esentei lucrurilor ca
fiinte create faptul ca cunoasterea lor
nu poate fi epuizata de un intelect finit,
deoarece cauza acestei abilitari de a
cunoaste (luminozitatea, vizibilitatea)
are in acelagi timp cu necesitate drept
efect aceea de a face aceste lucruri
insondabile”. Daca asa stau lucrurile,
atunci tomismul Sf. Toma este poate
mai aproape de gindirea Capadocienilor
decit de tomismul eclectic al teologiilor
secolului al XVII-lea.

Comentarii critice

construite, ras-
pindite cu ge-
nerozitate pe intreg cuprinsul
creatiei sale. Printre ele se afld si
acestea: Visele il poarta-n brate /
Ca pe-un prunc in pragul vietii
(Perna); Suflete, pasare rara, / Dia-
mant lucind in roud, / Cind peste
cuprinsu-ti ploud, / E-ntuneric pe
afard. // lar cind ploaia inceteaza
/ Si seninu-n tine creste, / Totu-n
preajma infloreste / Si pe-afara
lumineaza (Starea sufletului); /n
veacul acesta / Timpul s-a scumpit
atit de mult, / Incit dragostea pentru
copiii nostri, / Adunata zi de zi
/ In fagurii copti ai sufletului, /
Curge prin gaurile / Lipsei de timp
(Lumina din preajma noastra); ...
luncile poarta marame de-azur
(Ghemuletele de aur); Razele din
cer trimise / Curg prin frunze
razletite, / Pictind stranii flori de
aur / Sub batrinele rdachite... (Salcii
plingatoare). De altfel, marturie in
acelasi sens stau si bucdtile din texte
citate mai sus in context variat, ca si
multe altele ramase in afara acestor
consemnari. Nu pot sa nu observ, in
treacdt, ca asa cum aratd fragmentul
reprodus doar putin mai in urma
din poemul Lumina din preajma
noastra, Blanaru nu numai ca are
perfecta stire de tehnicile moderne

Ma intreb de citeva luni de
zile ce a vrut sd spuna mihai raz-
van ungureanu cind s-a adresat
cu atita aplomb in campania
electorald, cea din decembrie
2012, celor pe care i-a numit,
mi se pare la Arad, nu in altd
parte, drept ,,ungurenii mei”.
N-am sa adaug acestei ciudate
exprimdri 1n raport cu majori-
tatea romaneasca a Romaniei
de astazi si de totdeauna, preo-
cuparile pentru vacante §i statiuni
de odihna ceausista, consumate
cu statornicie, putin mai tirziu, la
Covasna si, de ce nu, la Harghita
de basescu, udrea, fetele mai mult
sau mai putin europene ale lui
basescu (evit numele predestinat
si-l transform in ceea ce a fost
si va fi o vesnicie... la comun)
si nu mai stiu care alt pseudo-
principe ridicol tocmai prin tar-
diva lui recunoastere princiara
intr-o tara care, europeand, isi
agita violent de doua decenii
si mai bine postcomunismul.
Céutind cu citeva zile in urma
prin articolele scrise de Virgil
lerunca la inceputurile activitatii
sale anticomuniste, am gasit
o insemnare semnificativa pe
care tin sa o prezint cititorilor
tineri din tara noastra, cei care
au invatat intr-o scoala a rusinii
intelectuale cum sa-si trateze
injositor traditiile, fard a pricepe
nimic din semnificatia si din
caracterul simbolic al miturilor si
legendelor noastre din totdeauna
si de acum. Nu vreau sa lungesc
acest aspect care, dupa opinia
mea, tine de tragedia actuala in
care trdim. Reproduc, ca atare,
nota lui lerunca (4lexandru An-
dronic) din Luceafdrul, an 1, nr.
2, Paris, mai 1949:

,De curand, cunoscutul co-
cos rosu al literaturii romane,
e vorba de Victor Eftimiu, a
atacat Miorita in termeni pe
care i citam, ca sa ramana
marturie pentru tot ceea ce se
face azi impotriva spirituali-
titii roménesti in numele vese-
liei: «Cunoagsteti, desigur — scrie
Victor Eftimiu — faimoasa ba-
lada a Mioritei, pe care unii o
socotesc ca cea mai frumoasd
poezie romdneascd si pe care
eu as scoate-o din toate cartile
de cetire, intrucdt cuprinde o
monumentald lectie de lasitate,
de renuntare... Miorita lae, lae
bucalae, cdareia nu-i mai tace
gura de trei zile incoace, spune

(urmare din pag. 6)

sprijinul reprezentantilor exilului roméinesc anticomunist

de la Paris, Freiburg, Miinchen, Bruxelles, Kitchener si Winnipeg.

ale constructiilor poetice, dar le si
stapineste cu destula indeminare,
reusind sa se exprime cu ajutorul
lor tot atit de bine cum o face prin
intermediul modelelor traditionale
mai vechi. Ca a preferat sa lucreze
cu acestea din urma, e poate dovada
unei consecvente, a atasamentului
pe care a tinut sa si-l arate de
la inceput fatd de tiparul poeziei
clasice de sorginte populara.

Cred ca fragmentele de texte,
reproduse mai sus, nu lasa nici o
indoiala ca resursele artei poetice a
lui Gheorghe Blanaru sunt mult mai
mari decit ar putea sa rezulte dintr-o
primd si sumara privire asupra
creatiei sale. Poezia Reazamada-te,
frunza vine sa intdreascd aceasta
convingere:

Reazama-te, frunza,-n dimineatd
De vazduhul pururea curat,
De tulpina-mama grea de sevd,
Care te-a hranit §i leganat.

Reazama-te, frunzd, in amiazd
De aroma fructului miezos,
De lumina viilor cu struguri,
De al pasarilor glas duios.

Reazampa-te, frunzd,si in seard
De amurgu-n ramuri picurind,
De privirea stelelor de aur,
Reazama-te, frunzd, de pamint...

Ion TURCANU

stapanului ei, ciobanul, ca cei-
lalti doi ciobani, tovardsii sdi,
vor sa-l omoare. Iar stapdanul
mioritei, in loc sd pund mdna
pe bata si sa se apere rapundn-
du-si dusmanii, se porneste sd
se boceascd, rugdndu-gi oaia
favorita sa se duca la maicd-sa,
adicd la mama ciobanului si sa
nu-i spund cd a murit, dard s-a
insurat §i ca la nunta lui a cazut
o stea, brazi §i paltinasi i-au
fost nagi si asa mai departe».
(Adevarul, 4 iunie 1948)

Comentariile — triste — le
vom face mai tirziu si de la
noi de acasa.”

Din pécate, lucrurile s-au pre-
lungit si tot se prelungesc isto-
ric intr-o confuzie pe care nici
Ierunca si nici ceilalti romani nu
au reusit sa o combata in fata ati-
tudinilor umanitare si conglome-
rant europeiste. Poate cd e bine
sa le reamintim europenilor: noi
n-am intrat in tagma occidentala
a anglo-saxonicilor, ca sa fim
mina a doua a latinitatii, linga
portughezi, spanioli, francezi si
italieni. Noi am venit si am visat
mereu, de cind a fost creata, prin
adeziunea noastra, din exil, Co-
munitatea Europeana pentru ca
sa ne asiguram linga celelalte tari
din est si central-europene dreptul
de a recistiga o libertate mereu
compromisd nu atit de ndelung
de soviete, cit de rusi. Problema
pe care ne-am pus-o a fost aceea a
respectului national. Nu ne juciam,
domnilor, cu ideea de natiune,
pe care domniile voastre n-ati
cunoscut-o si probabil ca n-o
s-0 cunoasteti niciodata in aceste
istorii desantate si debusolate care
vor sd instituie din nou tagma
imperialista.
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